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للنشروالتوزيسع 


اصل هذا الکتاب 


رسالة دکتوراه ؛ تقدمت بها الولفة إلى جامعة آم القری بمكة ا مكرمة› 
كلية اللغة العريية قسم النحو والصرف. 

وقد وافق مجلس الجامعة في جلسته رقم [۵] بتاريخ ۱8۱۲/۱۱/۵ه 
الوافق 1-:۱۹۹۱/۳/۲6م على منحها درجة الدکتوراه في النحو 
والصرف بتقدیر (متاز). 

وتکونت نة الناقشة من كل من : 
1 د. آحمد مكي الأنصاري 


3 . د. عبد العزیز محمد فاخر 


(۳] أ. د. سعد بحمدان الغامدي 


(ح)داركنوزإشبيليا للنشر والتوزیع الریاض ۱1۳۰ه. 
فهرسة مکتبة الک فهد الوطنية آخناء النشر 
رفيع؛ رابیة محمد حسن 
النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي (ت 44۰ه) من خلال 
کتابه (التحصیل لفوائد التفصیل الجامع لعلوم التنزیل/ 
رابية محمد حسن رقیع- الریاض ۱:۳۰ه. 
۰ صفحة ۲٤×۱۷‏ 
ردمک: 00-۲۸-۱ ٩۹۷۸-٩٦۰۳-۸۰‏ 
۱ القرآن - تفسیر ۲. المهدوي» أحمد بن عمار 
أ. العنوان 
ديوي ۲۲۷,۳ 


۱2۳۸۷ 


رقم الایداع: ۷ اه 
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دار کنور اشییلیا للنشر وا لشوریسع‎ 
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و ۳ 
القدمة 


الوضوع, سبب اختیاره وأهمیته . منهج البحث 

امد لله یلء السماوات والأرض . والصلاة والسلام على سیدنا وحبیبنا 
محمد بن عبدالّه وعلی آله وصحبه ومن والاه واتبع هداه وبعد.. 

موضوع البحث: 

«النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي (ت1۰ه) من خلال کتابه 
التحصیل لفوائد التفصیل الجامع لعلوم التنزیل». 

سبب اختیاره وأهميته : ۱ 

بعد أن من الله علي بالحصول على الاجستیر» عقدت العزم على أن یکون 
بحثي في الدكتوراه منصلا بالقرآن الكريم وعلومه ؛ موقنة أن مثل هذه 
الدراسات أنفع للناس» وأخلد على مر الزمان» وأحق أن تبذل فيها ابهود» 
وأكرم ما يتجه إليها الباحثون» وكان من فضل الله علي أن وفقني إلى العثور 
على مخطوط : (التحصيل لفوائد التفصيل الجامع لعلوم التنزيل) للإمام أحمد 
ابن عمار الهدوي (ت ٠54ه)؛‏ وحبب الي هذا المخطوط أنه يَشْمّل (علوم 
القرآن) من (أحكام ونسخ » وتفسير وقراءات وإعراب). وتلك بغيتي التي طانا 
تمنيتها من قبل » وعقدت العزم على أن تكون الدراسة في (النحو والصرف عند 
ابن عمار المهدوي من خلال هذا الكتاب). ووجدت في مركز البحث العلمي 
وإحياء التراث جزئين من هذه المخطوطة؛» الجزء الأول مصور من المكتبة 


انظاهریة؟ وا جز الثاني مصور من مكتبة الأسكريال". وساعدني الأستاذ 
الدکتور محمد زین العابدین سالة - الشرف السابق - في الحصول على بقية 
الخطوطة من دار الکتب الصرية"*- فجزاه الله عني خير الجزاء -. 

ولا كان موضوع البحث هو: (الفجووالصرف عند الهدوي ) لم يكن لزاما 
علي أن أصف الخطوطة بالتفصیل ؛ لأن هذا من شأن احقق» ومن لوازم 
تحقيق الخطوطات. آمّا البحث الوضوعي النهجي فلا یلزمه شيء من ذلك 
على الاطلاق» كما هو معلوم في مناهج البحث. 


(۱) رقم الرکز ۷۲۵ تفسير» ۲۱۵ ورقة» ۱٩‏ سطراً في کل صفحة. مصور عن الكتبة الظاهرية 
بدمشق برقم : ۵۰۶ (مکتوب في الصفحة الأولى): الأول من تفسیر القرآن للإمام العالم 
المقرئ أبي العباس أحمد بن عمار الهدوي» وفیه من أول القرآن الی... الائدة إلى قوله 
تعالی : يتأهلّ آل ڪڌ جاء کم و » احد عشر حزیا. 

(۲) رقمه في الرکز 1۳ تفسیر ۱۷۷ ورقة» مصورة» عن مکتبة الأسكريال بإسبانياء 
برقم ۱۲۷۲. السفر الشاني من کتاب التحصیل لفواشد التفصیل الولفة لخزانة اللك 
الجليل أبي الجيش مجاهد» اعتنى باختصاره وتألیفه الفقیه العباس آحمد بن عمار بن 
أي العباس القری المهدوي #ك. 

(۳) تحصلت على مصورتين من دار الكتب المصرية. 

الأولى: ليس لبا صفحة عنوان» فهي جزء من مخطوط مصور من بداية سورة الحج 
إلى نهاية سورة محمد (۲۰) ورقة. 

الثانية: مصورة من دار الكتب» تفسيرات ۷ مؤيدة نمرة ۷۷۰ من سورة (ص) إلى نهاية 
القرآن - ۲۷۳ورقة. کتب على الصفحة الأولى: وقف لله تعالى. لعن الله من يبطل وقفه؛ 
الرابع من كتاب التحصيل لفوايد کاب التفصيل الجامع لعلوم التنزیل. عني باختصاره 
وتلخيصه لخزانة... جاهد مؤلف الکبیر الفقیه المقرئ النحوي الحافظ أبوالعباس أحمد بن 
عمار بن أبي العباس التميمي الهدوي رحمة الله عليه. وغفرانه على كاتبه وقاريه. 


المقدمة ال س7 ا ا 

الا أنني وضعت ناذج من المصورة بعد القدمة» ليشترك القارئ الكريم معي 
في أخذ صورة سريعة عن الخطوطة. لعلها تنير الطريق أمام الموازنة”'' التي 
عقدتها بين كتاب المهدوي » وکتاب الطوسي. كما آنها تفيد في إلقاء الضوء ء على 
حور الإعراب» الذي هو النبع الأصيل الذي استخرجت منه مباحث النحو 
والصرف ؛ وهما موضوع الرسالة التي أعالجها الآن. 

وقد اقتضت طبيعة البحث أن يكون في ثلاثة أبواب تسبقها مقدمة وتلحقها 
خاتمة. 

وعدثت ف : الباب الأول عن الولف والولف فكان ذلك في فصلین : 

الفصل الأول : الهدوي ترجمة مختصرة. 

الفصل الثاني : التحصيل دراسة. 

أما الباب الثاني فکان عن النحو والصرف عند الهدوي» واشتمل أيضا 
على فصلين : 

الفصل الأول : النحو عند المهدوي. واشتمل على عشرين مبحثاً. 

الفصل الثاني : الصرف عند المهدوي. واشتمل على عشرة مباحث. 

الباب الثالث: الأصول عند المهدوي. 

وقد اكتفيت بالحديث فيه عن : السماع والقياس. ولذلك كان في فصلين: 

الفصل الأول: السماع عند الهدوي. 

الفصل الثاني : القياس عند المهدوي. 

منهح البحث: 

الو و ل الذي يستحق الوقوف عنده. وقد 

ا ا 0 


)١(‏ ينظر: ص45 من هذا الكتاب. 


إن ان آسجرّن 74" ؛ حیث کتب فيها الامام ابن تيمية”'' رسالة كاملة» كما 
کتب فیها آستاذنا الدکتور الأنصاری"؟ صٌا مستفیضا فلم آجد بعد هذا وذاك 
جالا لقول يؤتى فيه بشيء له قيمة علمية لبذا تحاشيتها وأ أمثالہا“. 

1 تناولت النماذج بالطريقة التي التزمت بها في كل الرسالة وهي : (العرض 
التوضيح ‏ الترجیح). 


أما العرض 
فكان مقصورا على كلام المهدوي نفسه. 


(۱) من لآية ۰7۳ سورة طه]. والآية هي : ۾ قارا ِن هدن سجرن بریدان أن رجا کم ین أزضکم 
اس 

(۲) نشرت الرسالة كاملة بتحقیق الدکتور/ ناصر بن سعد الرشید في مجلة البحث 
العلمي والتراث 0 العدد الشاني ۱۳۹۹ ه - من ص 770 إلى ص۲۷۸» 
جامعة اللك عبدالعزيز. كر لضن العلمي وإحياء التراث الإسلامي. كلية الشريعة 
والدراسات الإسلامية؛ مكة المكرمة ‏ المملكة العربية السعودية. 

(۳) ينظر: كتاب (الدفاع عن القرآن ضد النحويين والمستشرقين) للدکتور/ أحمد مكي 
الأنصاري من ص۵1 إلى ص ۰۱۰۳ ط١‏ » توزيع دار المعارف بمصر. 

(4) من مثل قوله تعالی : إن رَحتَآلَهِ قرب یرت الْمُحْسِينَ4 [الأعراف : 1 10؛ فقد اهتم بها العلماء 
قديما وحديثاً ومن أحدث ما نشر فيها مطبوعا بحث بعنوان: (مسألة « إِنَّ حت الله قريب رت 
لْمُحْسِيِينَ 4 للروذرّاوري وابن مالك)» تحقيق الدكتور سليمان بن إبراهيم العايد . ضمن (بحوث 
ودراسات في اللغة العربية وآدابها... تصدرها سنویا كلية اللغة العربية جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية بالرياض ‏ ج۳ (۱۳ ۱۶ه - ۱۹۹۲ع) ومن ذلك أيضاً قوله: « سامون بي وَلأرْحامَ » 
[سورة النساء: ۰]۱ بخفض (الأرحام) في قراءة سبعية حکمة هي قراءة حمزة الزيات ؛ حيث كتب 
فيها أستاذنا الدكتور الأنصاري بحثاً مطولاً من ص !إلى ص۰۳۱ في كتاب (الدفاع عن القرآن). 


المقدمة الع اب ب |1 1 | 

وأما التوضيح: 

فمجال القول فيه فسيح... ولبذا حاولت - جهد الطوق - أن استعرض 
آراء العلماء الواردة في المسألة» وأناقشها ما استطعت إلى ذلك سبيلاً مع التزامي 
بالتسلسل الزمني كلما أمكن ذلك. 

أما الترجيح: 

فكان خاصاً بوجهة نظري في هذه المسألة... وقد التزمت بذلك في جميع 
المسائل المعروضة في البحث والدرس ؛ لأن المؤلف - يرحمه الله - لم يلتزم 
بذلك. فكان ناقلاً. 

وإنني رجحت ما رجحت من الآراء بحسب ما ظهر لي من قوة الدلیل - في 
نظري - ولیس من الضروري أن يكون هو الراجح في نظر جميع العلماء 
والباحثین فكل له رآیه... وله رژیته الخاضة به. 

(۳ كان الطيّعي أن لا ألتفت إلى الأعاريب السهلة الواردة في هذا التفسیر 
- وما أكثرها - وذلك لأن هذا البحث رسالة دكتوراه ينبغي أن يعالج شین 
يسترعى الانتباه, آمّا ما سوى ذلك فلا يكاد يدخل في دائرة البحوث العلمية 
ال متخصصة بأي صورة من الصور كما هو معلوم للجميع. 

وبعد: فقبل أن آضع القلم يطيب لي أن أتقدم بالشكر الجزيل لله جل وعلا 
على ما أنعم وتفضل علي بإتمام هذا البحث. 

والشكر والعرفان لأستاذي - المشرف السابق - الأستاذ الدكتور/ محمد 
زين العابدين سلامة - الذي ساعدني في اختيار البحث» فجزاه الله عني خير 
الجزاء. وطيب الله ثراه وأسكنه فسيح الجنات مع النبيين والصديقين والصالحين 
وحسن أولئك رفيقا. 


| لس النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وأتقدم بوافر الشکر وکامل العرفان لمن كان له فضل رعاية هذا البحث 
وتعهده بالاشراف الکامل منذ أن كان شطأة حتی استوی على سوقه الشرف 
الحالي - الأستاذ الدکتور/ آحمد مكي الأنصاري - على توجيهاته القيمة؛ 
وعلمه الغزير وآرائه السديدة» التي أضاءت لي الطريق وسهلت لي المسالك 
الوغرة الموحشة فيه. كل ذلك بفضل الله أولا ثم بفضل رعايته وعنايته الخاصة؛ 
فقد ضاعف لي الجهد والوقت» وكان له الفضل في تذليل كثير من العقبات لما 
غرف عنهمن دمائة خلق» وطهارة قلب: فقد اكان بشرف علي (شرافا مفتوحا 
أضعاف الوقت الرسمي فمنح هذا البحث من جهده ووقته وصحته الکثیر 
بنفس راضية وإخلاص متفان ابتغاء وجه الله. وهذا آسلوبه» وما عرف عنه من 
أخلاق كريمة بين طلابه وطالباته. 

فجزاه الله عني خيراً وتوفيقاً في الدنياء وأمدٌ الله في عمره» وجعله في الآخرة 
من الفائزين. 

كما أتقدم بالشكر العميق لجميع القائمين على جامعة أم القرى. ولا أستطيع 
أن أفيهم حقهم من التقدير والشکر» وكل ما أستطيعه الدعوات الصادقة بأن 
يجزيهم الله عن العلم وأهله خير الجزاء. 

كما أشكر كل من كانت له يد في إخراج هذا البحث إلى الوجود. وأخص 
زوجي الكريم على تشجيعه المتواصل ووقوفه بجانبي» وإحضار كل ما يحتاج 
اا تادز ووز و رایس غا عدن ر قبل کل کی جل 


تربوي. 


المقدمة ڪڪ 

ومن الحقائق اجهولة أن الزوج هو الجندي اجهول وراء كل رسالة تقدمها 
طالبة من الطالبات التزوجات» لبذا أدين لزوجي بكل الشكر والعرفان 
والتقدير العظيم. 

كما أخص بجزيل شكري سعادة الأستاذين الكبيرين: الأستاذ الدكتور/ 
عبدالعزيز محمد فاخرء والأستاذ الدكتور/ سعد بن حمدان الغامدي» اللذين 
تفضلا مشكورين بقبول مناقشة هذا البحث والتضحية بالوقت الثمين خدمة 
للعلم فجزاهما الله عني خير الجزاء. 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين» » » 


المؤلفة 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الرموزوالمختصرات 


نسخ المخطوطة : 
ك = الأسكوريال. 

= الظاهرية. 
د = دار الکتب المصرية (النسخة الأولى). 
۳ = دار الكتب المصرية (النسخة الثانية). 
البغداديات = السائل المشكلة للفارسي. 
طبقات القراء = غاية النهاية في طبقات القراء. 
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معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار. 
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المهدوي ترجمة معتصر 
ويشتمل على ما يلي: 
0] كلمة. 
(۲] اسمه وكنيته ونسبته. 
(۳] موطنه. 
[4] نشأته ورحلاته. 


[۵] شیوخه. 

[] تلامیده. 

[۷ مذهبه الفشهي. 
۸1 عقیدته. 

1 هو والشعر. 

۰1 هو والنحو. 


1 مکاننه العلمية 2 سحل التاریخ 


[] مولفاته. 
[۱۳] وقانه. 


مه 


5 
٠ 


مه 


انهدوی ترجمه مختصرة ا 


الهدوي ترجمة مختصرة 

[۱] کلمه : 

لم یحظ الهدوي بشهرة الذكرء وذیوع الصیت كما حظي غیره من آنداده؛ 
مثل : (مكي بن أبي طالب التوفی سنة 4۳۷ه) و(وأبي عمرو الداني التوفی 
سنة 55 5ه)؛ وغيرهماء ولکن هذا لا يعني أنه لم يكن من العلماء الکبار» 
إنما هو من خانتهم الشهرة سوى ما ورد من شهادة بعض الائمة"" بفضله » 
وعلمه » ونبوغه» ورجاحة عقله. 

وعند الرجوع إلى كتب التراجم التي تعرضت لذكر سيرته» نجد ما کتب عنه جد 
قصیر» لا يروي غليلا ولا يشفي عليلاً » فهي لم تذكرشيئا عن مولده أو نشأنه 
الباكرة , فلذلك استمیح القارئ عذرا إن وجد قصورا مني في هذه الترجمة. 

[۲]اسمه وكنيته ونستبه : 

اسمه (أحمد) لا اختلاف في ذلك بين العلماء» وإِنّما الخلاف كان في اسم 
أبيه وجده» وذلك في ثلاث روايات. 

الرواية الأولى: 

رواية الذهبي (ت ۷۸ه)» ذكرت بعض"" كتب التراجم أنّ اسم أبيه (عمار)» 


)١(‏ ينظر: مكانته العلمية في سجل التاريخ ص ۰۲۰ ۲۱ من هذا البحث. 

(۲) ينظر: (معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار) للذهبي ۳۹۹/۱ حقیق : بشار عواد 
معروف وزميليه؛ مؤسسة الرسالة» و(الوافي بالوفيات) للصفدي ۰۲۵۷/۷ تحقيق: أحمد 
ابن الطيب بن خلف وأحمد بن محمد بن شراعة» ط ۰۲ باعتناء إحسان عباس» وكتابا (بغية 
الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة) ج١/2701‏ تحقيق : محمد أبوالفضل إبراهيم» ط۰۱ 
مطبعة عيسى البابي الحلبي وشرگاه» و(طبقات المفسرين) ص۰۱۹ للإمام جلال الدين 
السيوطي » و(طبقات المفسرين) للداودي ۰۵/۱ تحقيق: علي محمد عمر» بمركز تحقيق 
التراث بدار الكتب؛ الناشر: مكتبة وهبه» و(كشف الظنون على أسامي الکتب والفنون) 
لحاجي خليفة ج١/509:‏ ۰81۲ ۰۵۲۰ ۲۰۰/۲ ط(۱۰۱۲ه- ۱۹۸۲م) دار الفكر. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


واکتفت بذلك. وبعضها"" أضاف له كنية جده (أبي العباس)» فأصبح الاسم : 
ابن عار ين آي العباس). 

الرواية الثانية : 

رواية احمیدی ۲ (ت ۸۸:ه) والشبی " تك ۹ ه)» وهي أن اة 
(أحمد بن محمد)» وفیها يختلف اسم أبيه (محمد) عن الرواية الأولى. 

الرواية الثالثة : 

لياقوت“ (ت ۱ 1۲ ه) ويذكر فيها اسمه: (أحمد بن محمد بن عمّار بن 


مهدي بن ابراهیم) وفیها یضیف له جدا ثانيا وثالثا (مهدي بن إبراهيم). 


(۱) ينظر: (فهرس ابن خير) ۰۳۱ ۰8۳ »٤٤‏ ط(۱۹۸۳م)» والصلة لابن بشكوال (أبي القاسم 
خلف بن عبدالملك) ۰۸۱/۱ ۰۸۷ الدار المصرية للتأليف والترجمة» و(إنباه الرواة على 
أنباه النحاة) للقفطي ج۰۹۱/۱ ۰۹۲ تحقيق : محمد أبي الفضل إبراهيم» مطبعة دار الکتب 
المصرية (7579١ه‏ -٠116م)»‏ وكتابا: (النشر في القراءات العشر) ج١/17‏ عني بنشره 
(ج برجستراسر) ط ۲ (١٠٤٠ه‏ - ۱۹۸۰م) دار الكتب العلمية ببيروت» لابن الجزري » 
و(مفتاح السعادة ومصباح السيادة في موضوعات العلوم) لطاش كبري زاده -۲/ ۷۵-۷ دار 
الکتب العلمية» و(فهرست الکتبخانة الخديوية)؛ لحسنين محمد» ۰1۱۱/۱ ۱۳۰۱(۱ه)» 
و(الأعلام) لخير الدین الزركلي ۱۸4/۱ دار العلم للملايين بیروت» لبنان» و(معجم 
الولفن)» لعمر رضا کحالة ۰۲۷/۲ الناشر : مکتبة المثنى » بیروت. 

(۲) ینظر: (جذوة القتبس في تاريخ علماء الأندلس) لعمر رضا كحالة ۰۱۸۲/۱ تحقيق : 
إبراهيم الابياري. 

(۲) ینظر: (بغية اللتمس في تاريخ رجال أهل الأندلس) للضبي» ص ۰۱۱۳ ط(:۱۸۸م) 
مطبعة روخس » مجریط. 

(8) ینظر: (معجم الأدباء) لیاقوت الحموي (ت ۱۲۱ ه-) جه/۰۳۹ ۰4۰ راجعته وزارة 
العارف العمومية» الطبعة الأخيرة» مكتبة البابي الحلبي وشرگاه مصر. 


الهدوی ترجمة مختصرة 


ونرجح من هذه الروايات الرواية الان و أن اتترا وغهد 
عمار) وذلك للأسباب التالية : 

3 الحميدي صاحب هذه الرواية هو أقرب المؤرخين للمهدوي. إذ أن 
سنة وفاته (/58ه)» فهو قريب عهد المهدوي وروايته رعا كانت أصح من 
غيرها. 

١‏ إن الرواية الأولى (أحمد بن عمّار) لا تتعارض مع رواية الحميدي 
(أحمد بن محمد), وقد يكون الاسم الأوسط سقط من عمل النساخ» أومن 
قبيل الاختصار. 

3 إن رواية (ياقوت) هي المشكوك فيها ؛ لأنّ (مهدي بن إبراهيم) هو جده 
لامه » وقد تلقي عنه العلم» قال ابن الجزري (ت ۵۸۳۳): «قرأ على جده 
لأمه مهدي بن [براهیم» "۳ وهذا ما ذکره (الداودي)"؟ رت ۵ ۹ه) أيضاً في 
طبقاته . فلا يصح أن ينسب إليه. 

كنيته: 

(أبوالعباس)» وهذا ما وجدته في كتب التراجم التي وقفت عليها باستثناء 
(ياقوت) (۱۲۱ه). فقد ذكر أن كنيته (آبوالقاسم) "۰ وقد بينت عند الكلام 
عن اسمه أن ياقوتا قد خلط في اسم الهدوي» وأضاف له جده لامّه. وهنا 


(١)ينظر:‏ (النشر) .59/1١‏ 
() ينظر: (طبقات المفسرين) ۱/۱ ۵. 
(۳) ينظر: (معجم الأدباء) ٤٠/٥‏ . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


أضاف له كنية جديدة. وقد يكون تعلیل ذلك كما ذکره بعض”" امحققین حیث 
قال: «وأميل في تعليل ذلك إلى افتراضين : 

اونا أن اقرع علط ماو الما رفن أصل ما 

ثانیهما : أن هذه الكنية هي إحدى كنيتين كان يعرف بهما المؤلف في حياته 
على ما نرى في ترجمة كثير من الاعلام». 

ولو أنني أرجح التعليل الأول؛ وذلك لاْنْ الخلط واضح من بداية الاسم 
كنا يدت آفا. 

الهدوي: نسبة إلى مدينة (المهدية) با مغرب موطنه الذي نشأفيه» وقد 
أضاف له بعضهم نسبة آخری وهي (المغربي)'''» كما أضافوا له نسبة ثالثةء 
فقالوا: (القيرواني)"" وكلتاهما لا ُستغرب ؛ لاه عاش في المغرب ورحل إلى 
القيروان. كما أن (حاجي خليفة) (ت 717١١ه)‏ أضاف له نسبة جديدة وهي 
(التميمي) » فيقول: «الهدوي التميمي»""۰ ولعله اطلع على ذلك في أصل من 


(۱) هو الدکتور/ حي الدين رمضان في تحقيقه لكتاب (هجاء مصاحف الأمصارء لأحمد بن 
عمار الهدوي) الذي نشره في مجلة معهد الخطوطات العريية بالقاهرة جلد ٩‏ ج-۰۵۷/۱ 
(۵۱۳۹۳. ۱۹۷۳م). 

(۲) ينظر: (جذوة القتبس) ۰۱۸۲/۱ (نباه الرواة) ۰۹۱/۱ (معجم الولفین) ۰۲۷/۲ 

(۳) ینظر: (هدية العارفین أسماء المؤلفين وآثار الصنفین من كشف الظنون) لاسماعیل باشا 
البغدادي ۰۷۵/۵ ط(۱۰۲ه- ۱۹۸۲م) دار الفکر. 

(6) ینظر: (کشف الظنون) ۰11۲/۱ 


| الهدوى ترجمة مختصرة | 
الأصول التي لم یتسن لأصحاب التراجم الأخرى الانتفاع به وقد آخذ عنه 
ذلك صاحب الأعلام حيث قال : «أحمد بن عمار بن آبی العباس الهدوي 


التمیمی آبوالعباس». 
[ ۲ ] موطنه : 
عاش الهدوي في مدينة (الهدیة)» وقد ذکرت ذلك آکثر کتب التراجم التي 


فهذا الحميدي”" KS)‏ وابن بشکوال " (ت ۵۷۸)» والضبی"* 
(ت ٩۵۹ه)»‏ ویاقوت"" (ت 777ه).ء والبغدادي" (ت ۱۳۳۹ ه)» 
والزركلي"" (ت ۱۹۷١‏ م) يذكرون أنه آندلسي» أصله من المهدية بالقيروان. 
قال ياقوت (ت ۱۲۱ ه): «وهذه المدينة بإفريقيا... بينها وبين القيروان 


مرحلتان 2 القيروان 3 جنوبها»". 


.۱۸٤/١ ينظر: (الأعلام)‎ )١( 

(۲) (جذوة المقتبس) .187/١‏ 

.85/1١ (الصلة)‎ )۳( 

() (بغية اللتمس) ص ۰۱۱۳ 

(۵) ینظر: (معجم الأدباء) ۰1۰/۵ 

() ينظر : (هدية العارفین) ۰۱۷۵/۱ 

(۷) ينظر: (الأعلام) ۰۱۸4/۱ 

(۸) ینظر : (معجم البلدان) ۰۲۳۰/۵ ط(۱۳۷۹۱ه- ۱۹۵۷م) بیروت. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


تنسب إلى عبید الله بن المهدي” (ت ۳۲۲ه) الذي اختطها على ساحل بحر 
الروم واتخذها عاصمة له. قال ياقوت (ت177ه): «هي على ساحل بحر 
الروم داخلة فيه ككف على زند» عليها سور عال محكم كأعظم ما يكون يمشي 
عليه الفرسان» عليها باب من حديد مصمت مصراع واحد تأنق المهدي في 
عمله... كان شروعه فيها سنة ۳۰۰ه۰ وكمل سورها في سنة خمس» وانتقل 
إليها سنة مان في شوال)”". 

[4] نشانه ورحلاته : 

لم أجد في كتب التراجم التي بين يدي شيئاً يذكر عن نشأة الهدوي» ولم 
تحدثنا كتب التاريخ بشيء - قل أو کشر - عن نشأته الباكرة في أهله. أو في 
مدينته المهدية» وكل الذي وصل إلينا أنه من : (المهدية بلاد القیروان) "» ومن 
خلال تتبعي لشيوخه الذين درس عليهم» أستطيع أن أعرف أنه رحل إلى 
القیروان ؛ وذلك لأنه درس على (محمد بن سفيان) وأخذ على (أبي الحسن 
القابسي) وهما من القیروان. ثم نجده يدرس على (أبي الحسن القنطري) في 


(۱) هو عبيدالله بن محمد الحبيب بن جعفر المصدّق بن محمد المكتوم الفاطمي العلوي من ولد جعفر 
الصادق؛ مؤسس دولة العلويين في الغرب» وجدّ العبيديين الفاطميين أصحاب مصر؛ وأحد 
الدهاة» في نسبه خلاف طويل... اختط مدينة المهدية سنة ۳۰۳ه واتخذها قاعدة للکه » ومات بها 

| بعد أن حكم أربعاً وعشرين سنة» توفي سنة ۳۲۲ ينظر: (الأعلام) ۱۹۷/4 ابتصرف». 

(۲) ينظر: (معجم البلدان) ۰۲۳۰/۵ ۰۲۳۱ 

(۳) ينظر: (جذوة القتبس) .187/1١‏ 


(مکة) - فنفهم من ذلك أنه رحل إلى مکة» ثم رحل إلى الأندلس كما ذکرت 
کتب التراجم" في حدود الثلائین وأربعمائة» ولا اختلاف في ذلك» الا أنّ 
الزركلي " انفرد بقوله (سنة 40۸ه) ولم يبين مصدره. وقد ألف کتابه 
(التحصیل) للموفق والي مدينة دانية في الأندلس وقد ذکر ذلك في مقدمته””. 

[۵ ] شیوخه : 

ذکر ابن بشکوال (ت ۵۷۸ه) آنه : «روی عن آبي الحسن القابسي وغیره» 
وقرأ القرآن على أبي عبداله بن سفیان القری»"*» وأضاف الذهبي (ت 58/اه) 
أنه قرأ بالروايات عن : (أبي بكر بن محمد اليرائي) " وفي غاية النهاية يذكر ابن 
الجزري (ت ۸۳۳ه) آنه قرأ: «على جده لأمّه مهدي بن إبراهيم» وأبي الحسن 
آحمد بن محمد القنطري بکة» . وإليك ترجمة هؤلاء الخمسة. 

() أحمد بن محمد بن عيسى البلوي» أبوبكر المعروف بابن الميرائي » یلقب 
(غندرا) محدّث حافظ » حدّث بالأندلس عن أبي عثمان سعيد ين نصر العروف 


)١(‏ ینظر: (جذوة القتبس) ۰۱۸۲/۱ و(الصلة) ۰۸۱/۱ و(بغية الملتمس) ۰۱۱۳ و(معجم 
الأدباء) ۰۰/۵ و(نباه الرواة) ۹۲/۱. 

(۲) ينظر: (الأعلام) ۰۱۸/۱ 

(۳) ينظر : القدمة: 1/۲/ظ, ۲/ب/ظ ۱/۳/ظ۳۰/ب/ظ. 

(6) پنظر: (الصلة) ۸۱/۱. 

(0) ینظر : (طبقات الذهبي) ۳۹۹/۱. 

() ینظر : (طبقات القراء) ۹۲/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


قاسم بن عبدالرحمن التاهرتي البزاز سمع منه بالأندلس آبوالعباس آحمد بن 
عمر بن أنس العذري وحدث عنه". 

(۲) آبوا خسن القنطري: هو آحمد بن محمد أبوالحسن القنطري نزیل 
مکة» شيخ مقرئ» قرأ على الحسن بن محمد الحباب» وعمر بن إبراهيم 
الكناني» وعلي بن محمد بن يوسف العلاف وأبي فرج الشنبوذي... قرأ عليه 
حمد بن شریح وأحمد بن عمار. قال آبوعمرو الداني: آقرا الناس دهرا 
بمكة» ولم يكن بالضابط ولا باحافط » مات بمكة سنة 1۳۸ (مان وثلائین 
وأربعمائة). 

(۳) أبوالحسن القابسي: هو علي بن محمد بن خلف» أبوالحسن العافري 
الغروي» يعرف بابن القابسي نسبة إلى قابس بإفريقيا بالقرب من الهدية. حدث 
حافظ فقيه أصولي متکلم» رحل إلى الشرق» وسمع للبخاري بمكة. أخذ 
القراءة عرضاً وسماعاً عن أبي الفاتح بن بدهن وعليه اعتمد, قال الداني: أقرأ 
الناس بالقيروان دهرا... ثم عمل بالفقه والحديث إلى أن رأس وبرع وصار إمام 
زمانه فيها. 

له تواليف بديعة ككتاب - المهد في الفقه - وأحكام الديانات - والنقذ من 
شبه التأويل - وكتاب المنبه للفطن من غوائل الفتن - وملخص الموطأ - 
وكتاب المناسك - الرسالة المفصلة لأحوال التعلمین» وأحكام المعلمين 


(۱) ينظر: (جذوة القتبس) .١١5‏ 
(۲) ينظر: (الطبقات) للذهبي ۰۳۱۷/۱ و(طبقات القراء) لابن الجزري ۰۱۳۹/۱ 


والتعلمین رسالة في الاعتقادات. توفي أبوالحسن عام أربعمائة وثلاثة 
بالقيروان”'". 

() محمد بن سفيان أبوعبدالله القيرواني الفقيه المالكي صاحب كتاب 
(البادي) ‏ أستاذ حاذق تفقه على أبي الحسن علي بن محمد بن خلف القابسي 
حتى برع في الفقه» وسمع منه. ورحل إلى مصرء فقرأ على إسماعيل بن محمد 
الهري لورش - وعرض الروايات على أبي الطيب بن غلبون» رحل إليه قبل 
سنة ثمانين وثلائمائة وعاد من مصر... قرأ عليه أبوبكر القصري... وأبوالعباس 
الهدوي... - وكان ذا فهم وحفظ وستروعفاف» وخرج من القيروان لأداء 
فريضة الحج سنة ثلاث عشرة وأريعمائة فحج» وجاور بمكة» ثم أتى المدينة 
فمرض وتوفي بها سنة خمس عشرة وأربعمائة» توفي أول ليلة من صفر ودفن 
بالبقيع' ". 

(۵) مهدي بن إبراهيم (جد المهدوي لأمه)'". لم أجد له ترجمة. 

[ 1 ] تلامیده: 

ذكر صاحب طبقات القراء أنه : «قرأ عليه غانم بن الوليدء وأبوعبدالله محمد 
ابن أحمد بن مطرف الطرفي » وموسى بن سليمان اللخمي» ويحيى بن إبراهيم 


۱ ۰ ۲ 2 
ابن البیاز» ومحمد بن إبراهيم بن إلياس» ومحمد بن عیسی بن فرج الغامي» . 


(۱) ينظر: (تذكرة الحفاظ) للذهبي ۱٠۷۹/۳‏ و(طبقات القراء) لابن الجزري ۰۵1۷/۱ 
و(كشف الظنون) ص۱۹۰۸ ۰ و(هدية العارفين) ۰۸۵/۱ ۰ و(معجم المؤلفين) ۰۱۹4/۷ 

(۲) ینظر : (طبقات القراء) ۰۱2۷/۲ 

(۳) الرجع نفسه ۰۹۲/۱ 

(4) ينظر: (طبقات القرّء) ۹۲/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


واليك ترجمة هولاء الستة من تلامیذه : 

() غانم بن ولید الالقي مقرئ؛ قرأ على أبي العباس الهدوي» قرأ عليه 
ابن أخته محمد بن سلیمان النفري» مات سنة سیعین واربعمائة". 

(۲) محمد بن أحمد بن مطرف الكناني المقرئ يعرف بالطرفي من أهل قرطبة 
يك آبوعبداله. 

تلا القرآن بالروايات على أبي محمد مكي بن أبي طالب ولازمه» واختص 
به» وأخذ عنه معظم ما عنده» وكان من أهل القراءات. حسن الضبط لها 
غاا بوجوهها وطرقها, وصحب با العباس الهدوي. 

كان ديناً فاضلاًء صاحب ليل وعبادة» ثقة فیما رواه» توفي في صفر سنة 
أربع وخمسين وأربعمائة ومولده سنة سبع وثمانين وثلاتمائة" ". 

(۲) محمد بن إبراهيم بن إلياس» أبوعبدالله اللخمي الأندلسي المعروف بابن 
شعيب المقرئ» وشعيب هو جده لأمه» أخذ القراءات عن مكي بن أبي 
طالب ‏ وأبي العباس المهدوي؛ وأبي عمرو الذاني» قرأ عليه القراءات 
أبوالحسن عون الله بن عبدالرحمن شيخ ابن الفحام» روى القراءات عنه على 
عبدالله بن محمد الجذامي» قال الأبار تصدّر بجامع المرية لإقراء القرآن والعربية 


0600 
كه . 


والادات وقفت على السماع منه في سنة إحدى وممانين وأربعما 


(۱) ینظر : (طبقات القراء) ۳/۲ 
(۲) ینظر : (الصلة) ا/رؤوم و(طبقات القراء) 2۲ 
(۳) ینظر : (طبقات القراء) لابن ابحزري ۰۷/۲ و(طبقات الذهبي) ۳۹۹/۱. 


| در ترجمة مختصرة | 

)٤(‏ محمد بن عيسى بن فرج أبوعبدالله التجيبي المغمي الطليطلي إمام 
مقرئ ضابط » قال الذهبي : كان أحد الحذاق بالقراءات» صاحب أبي عمرو 
الداني » قلت قرأ على الدّاني ومكي وأبي عمر الطلمنكي وأحمد بن عمار 
الهدوي وسلیمان بن إبراهيم ووالداه آبي الأصبغ» قرأ عليه آبویکر بن 
عياش ابن خلف البطليوسي وعبدالوهاب بن حکیم... قال ابن سکره 
مشهور بالتقدم والامانة في الاقراء وشدة الأخذ على القراءة والالتزام 
للسمت والبيثة. 

وقال ابن بشکوال: كان عالماً بوجوه القراءات» ضابطاً لبا متقناً لمعانيهاء 
اا دا ارا رر حدمو هر وو العفو ادر وه 
توفي بإشبيليا في نصف ذي القعدة سنة خمس ونانین وأربعمائة". 

(0) موسى بن سليمان اللخمي » آبوعمران اللخمي المقرئ» قرأ على مكي 
ابن آبي طالب» وأحمد بن الربيع صاحب السامري» وأبي العباس الهدوي. 
قرأ عليه أحمد بن عبدالرحمن القصبي» وعبدالرحيم بن الفرس الغرناطي» 
ومحمد بن الحسن بن غلام الفرس » وقال أبوعبدالله الحافظ : أقرأ الناس» وكان 
عالي الاسناد عالما بالقراءات» قال ابن بشكوال: أخبرنا عنه بعض من التقیناه؛ 
وتوفي في صفر سنة أربع وتسعين وأربعمائة!". 

() بحيى بن إبراهيم بن أبي زيد أبوالحسن اللوائي الرسي المعروف بابن 
البياز» صاحب كتاب (النبذ النامية) شيخ الأندلس» إمام كبير قرأ على مكي 


(۱) ينظر: (الصلة) ۰۵۲۸/۲ و(طبقات الذهبي) ۰۳۵۸/۱ و(طبقات القراء) ۰۲۲4/۲ ۲۲۵. 
() ينظر: (الصلة) ۰۵۷۹/۲ و(طبقات القراء) ۰۹۲/۱ ۳۱۹/۲. 


لس النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ابن أبي طالب» وآبي عمرو الدّاني» وعبدالرحمن الفزرجي» وأبي عمرو 
الطلمنكي» وعبدالجبار الطرسوسي... والهدوي. تصدر للاقراء وعمّر دهرا. 

قرأ عليه أبوالحسن علي بن أحمد الباذش» وحمد بن الحسن بن غلام 
الفرس » وعلي بن عبدالله بن ثابت الفزرجي... 

قال ابن بشكوال: وأخبرنا عنه جماعة من شيوخنا وسمعت بعضهم يضعفه 
وينسبه إلى الكذب وإلى إدعاء الرواية عمن لم يلقه ولا آجازه. ويشبه أن ذلك 
في وقت اختلاطه ؛ لاه اختلط في آخر عمره» ومات بمرسية في ثالث المحرم سنة 
سك وهی و ایا چون 

[۷] مذهبه الفقهي : 

لم أستطع أن أحدد مذهب المهدوي الفقهي ؛ لأثني لم أطلع على جميع 
كتبه » وكذلك لم أجد له ترجمة في كتب طبقات الفقهاء» ولكن من خلال 
تتبعي لحياته وشیوخه» فقد وجدت أنه تتلمذ لأبي الحسن القابسي المحدّث 
الفقيه» ولأبي عبدالله بن سفيان القيرواني المالكي › ولما كانا من المالكية» ولا 
كان مغربياً » فالراجح أنه مالكي المذهب. 


[] عقيدته : 
أولا: وجدته أنه يرد على المعتزلة #2 قضية خلق القرآن: 
فمما قاله في ذلك : 


(۱) ينظر: (الصلة) لابن بشكوال ۰۱۳۲/۲ و(طبقات الذهبي) ۰۳۱۳/۱ و(طبقات القراء) 


(أ) «في قوله تعالى : ما جَعَلَ اللَهُ ین يرق" ", رد على من قال : إن معنی 
( نا جعلته رتا عرب ۱ * خلقناه ؛ لأنه يلزمهم أن يكون المعنى هاهناء ما 
خلق الله من بحيرة» ولا سائبة ولا وصيلة ومثله» في القرآن کثیر» ". 

(ب) في قوله تعالى: « وَحَلَقَكلَ شیء 4 يعني من الخلوقات» ولا يدخل 
في ذلك (كلامه) ولا غيره من صفات ذاته؛ وحمل مثل هذا على العموم لا 
یلزم» ولو لزمه ذلك للزم ملزمه أن حمل : ل فس ذَآفَةأنؤت4”*؛ على 
العموم وأن يحمل قوله: درل سىء بأمر ربا4 “ل واوټيٽين کل ,4 


)١(‏ من [آية ۰۱۰۳ المائدةاء والاية هي : « ما جَعَلَ آله ین مق ولا سَايِبٍَ ولا وم ولا حام ولکن 
الین کرو يَقترُونَ عل آنه الْكَذِب ب رهم لا نون . 

(۲) من لآية ۲» الزخرف» والاية هي : « نا جَعلتَهقرء تا عر للم تعقو 4 . 

(۳) ینظر : الخطوط : 1/۲۲/. 

(5) من آآية ۰۱۰۱ الأنعاما» والآية هي: بدي الوت وآلازض أن يكن له وآ و تن له 
صڃبة ڪال سء َو کل و عم . 

() من [آية ۰۱۸۵ آل عمران]» والاية هي : « کل نفس ذایقة قَهُ لت وانما توفزرت 
أْقيمَة من رُحَرِحَ غالا وخ الْجَنَة ققد قال وم | الْحَيَوه لا لا مع آلغزور 4 . 

(۱) من لآية ۰۲۵ الأحقاف]؛ والاية هي : $ دمر گل ىء بأمر را فأصبخوا لا بر إلا مریم 
داك زى عم مین 4 . 

(۷) من آآية ۳۲ النملا» والاية هي : ( نی ود ت مر تلهم وأو ین ڪل شم وا غزش 


عَظِيءٌ 4 . 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وشبهه على العموم» وذلك باطل» وقد قال الله تعالی: «وَرَحمّی وسعت کل 
00 وهي لا تسع إبليس ولا الكفار)”". 

ثانيا: 3 الرد على المعتزلة 2 نفي الرؤية: 

مثال: قوله « وَجُوه یزیر ناضِرَةُ (چ ال رَينا نَاظِرَةٌ ۰۳4 فدخول (إلى) دليل 
على أنه نظر العين» ولا معنى لقول من قال اه من الانتظار» وان المعنى ثواب 
ربها منتظرة ؛ لانْ العرب لا تقول : نظرت إليه بمعنى انتظرته. نما تقول: نظرته 
وانتظرقة» ولا یقولون أيضا : انتظرت زیدا مس انتظرت غطاءه أو نحوه» لاق 
ذلك من تغيير العاني. 

نما يضاف النظر إلى الوجوه» والانتظار إلى القلوب» وإنما أضيف النظر 
إلى الوجوه» والمراد العيون ؛ لأنها في الوجوه. 

وكذلك قول من قال : إِنّ (إلى) واحد الآلاء» وليست بحرف جر. والتقدير: 
عند نعمة ريها منتظرة» فحال ظاهر الفساد ؛ لأنه أخبر عن الوجوه بأنّ النعيم 
قد حل بها في قوله : « وجوه یمن ناضِرَةُ4 فكيف يجوز أن يخبر عنها بأنها تنتظر 
ما قد حلت فيه» وهل يجوز أن نقول: أنا انتظر زیدا وأنت معه»(*. 


(۱) من لآية 21057 الأعراف]» والآية هي : «واکشت لكا فى هَذِه انیا حَسَتة وق الآحْرَة نا هدک 
بك" قال علي أصیب بي من أَغَاء ونی ويح ت کل اتا رین يمون نورت الرّصكوة 
لین هم َيِا ییون 4 . 

(۲) ینظر : الخطوط 471 /أ/ك. 

(۳) سورة القيامة» الایتان [۲ ۲۳-۲]. 

(6) الخطوط 4/1/41 1 /ب/ك. 


ثالثا: ووجدته يرد على بعض المعتزلة إنكارهم للشفاعة لأهل الكبائر: 

قال : «والشفاعة اما تكون لأهل الكبائر من أمة محمد و وكذلك قال النبي 
عليه السلام : (شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي)""۰ ولا تكون لمن لا ذنب له 
ولا لأهل الصغائر كما زعم بعض المعتزلة» إذ لا حاجة بالفريقين إلى الشفاعة 
مع سلامتهم من الكبائر» ولا تكون الشفاعة لكافر بدليل قوله تعالى: «فمَا 
تَمفَعْهُمْ سَفْحَهُ آلشفین »۰۳ وقد قال قبله: وکا ندب بیوم آلترن 74" 
أنكر بعض المعتزلة الشفاعة جملة» وهذا رذ للكتاب والسنة»*. 

رابعا: ووجدته يبطل مذهب القدرية: 

(أ) قوله تعالی: $ من يمٍَآلَهُيُضْللهُ ون یاهع صِرّط ُسَعَقيمٍ6””. قال : 
«هذا إبطال لمذاهب القدرية حسب ما تقدم في أمثالها»””. 

(ب) قوله تعالى: « ولو سَاءَ اله ما آشرکوا 4”". قال: «هذا إبطال لمذاهب 
القدرية». 


(۱) ینظر: (سنن الترمذي) ۰۱۲۵/4 و(مسند أحمد) ۰۲۱۳/۳ و(سئن ابن ماجه) ۰۱۱/۲ 

() سورة الدثر» الاية .]٤۸1‏ 

(۳) سورة المدثرء الاية [1 ]. 

(4) ینظر: 1/۲4/ط» ۲/ب/ط. 

(0) من آية ۰۳۹ الانعاما» والاية هي : ورین کدبُوا ایکا ط صووبکم فى الظلْمٍ من بش ال له 
میالع صرط مُسْتَقي ) . 

)١(‏ ينظر: ۳۲/ب/2. 

۰ ۷ الأنعاماء والآية هي : « ولو شاء اه مَآ اروا اعت عن عي وَمَآأنتٌ 

(۸) ینظر: ۲۲/ب/۵. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ومن نماذج التأویل عنده ما يأتي : 


قال تعالی : « هَل يرون الا أن يات هم له ی طلل مِنَ ماو مه . 


قال : «العنی يأتيهم آمره» وقیل العنی : أن يأتيهم الله بالعذاب في ظلل من 
الغمام » وقیل العنی بظلل من الخمام فافي) بمعنى (الباء). 

ابن عباس : العنی أن يأتيهم الله بوعده ووعیده» ویکشف لهم یوم القيامة 
عن آمور كانت مستورة عنهم. ولا يجوز أن يحمل هذا وأشباهه ما جاء في 
القرآن» والخبر على وجه الانتقال والحركة والزوال» وما لا جوز على الباري 
و 

یظهر ما ذکرت من التصوص أنه يخالف أهل الأهواء والبدع فلعله بذلك 
كان يذهب مذهب آهل السنة في الکلام. 

٩ [‏ ] هووالنظم؛ 

جاء في جذوة القتبس : «ذکره لي بعض آهل العلم بالقراءات» وأثنى علیه, 
وآنشدني له في ظاءات القرآن» . 


وقال الضبى (۵۹۹ه) ویاقوت (175ه): «ومن شعره في ظاءات القرن»“ 


(۱) من لآية ۰۲۱۰ البقرقا؛ والاية هي : < هَل يرون الا أن يم له فى طلل ین آلْقَمَامِوَلْمَلَيِكَةُ 
وی مر ایغ الأو . 

(۲) ینظر : ٩1/۸/ظ.‏ 

(۳) ینظر: (جذوة القتبس) للحميدي ۰۱۸۲/۱ 

(5) ینظر: (بغية اللمتس) ص ۰۱۱۳ و(معجم الأدباء) 80/۵ .5١‏ 


| للهدوى ترجمة مختصرة | 
وقال صاحب الأعلام : «له أبيات في أجناس الظاءات» 
؟. وظعنت أنظر في الطلام وظله ظمآن انتظرٌ الظه ور لوعظها 
۳. ظهري وظفري ثم عظمي في لظي لاظ‌اهر لحظّها ولحفظها 
.٤‏ لفظي شواظ أو كشمس ظهيرة ظفرّلدی لظ القلوب وفظها 
ومن نافلة القول أن هذه الأبيات لا تعد شعرا با معنى الفني للشعر» ولكنها 
تدخل في باب النظم فقط » ولا ترتقي إطلاقاً إلى مرتبة الشعر الفني» كما هو 
واضح لكل من له إلمام بطبيعة الشعر. 
۱1 ومن الكلمات الواردة نصا في القرآن الکریم» وجاءت في هذه الأبيات : 
(أ) كلمة (لظى): وهي في القرآن في قوله تعالى: < علد إا َل ج برا 
َسْوَى ۾ 
(ب) كلمة (شواظ): وهي في القرآن في قوله تعالى: « يُرْسَلُ عَلَيَكُْمَا شواظ ین 
ار وحاس فلا تَنمَصِرَانِ ۾ ٩‏ 
(ج) كلمة (ظهیرة) : وفي في القرآن في قوله تعالی: « وَحِينَ تَصَعُونَ یابکم من 
الظهیرة وین بعر له آلیشا ۾“ 


(۱) ینظر: (الأعلام) للزركلي ۰۱۸8/۱ 

(؟) سورة العارج » الایتان ۱-۱۵1). 

(۳) سورة الرحمن» الاية [۵ ۲۳. 

(5) من لآية ۰۵۸ النوراء والاية هي : «یتأیهااذیرت ءامَنوا لیستنزنکم آلنین ملک أُيَمَسْكُر وین 
زوا ال يدكز لت مرو ین بل صلة الجر وَحِينَ تضفون یاک ین الظهيرة وین بعد صَلَوْة 
لْشاء ۽ تب عور لکد ليس علیکرولا هم تاح يَعْدَهنٌ ووت لک رضم على بَعْضٍ 
کل لک یب بين له کم یت وال عم کیت . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(د) كلمة (فظ): وهي في القرآن في قوله تعالی: « وَلَوَكُتَ فا لبط اقب 


اشرات حولت 6 


1 وهناك کلمات كثيرة تصرف فيها الهدوي» لكن الادة اللغوية ظلت 
موجودة من ذلك مثلا : 


د و وو )۲ 


() كلمة (أوقظها): إشارة إلى قوله تعالى 0 یقاظا وَهم رُقود 4 

(ب) كلمة (لتكظم) : : إشارة إلى قوله تعالی : « الْذينَ يُنَفِقُونَ فى الا 
والکطمین لفط وَالعَافِينَ عن الئاس" له یف المخسییرت 4 . وإلى قوله 
تعالی: «وست یاه يرت آلخزن َو طب ۾ . 

(ج) کلمة (ظعنت): إشارة إلى قوله تعالی : « تَسْتَخِفوتَهَا یرم طفیکم نوم 
نکم" 


5 مر مور 


(۱) من لآية ۹ آل عمرانا» والآية مي : (قیما وین وت لهم ولز گت قطاعلیظ القلب 


2 


لا نفطوا ین حول فاعف عم وَآسْتَغْفِرَ شم وشاوزهم فى ۳ لد عَرَسّتٌ وکل عَل أله ان الله یت 
لْمْتَوكِِينَ 4 . 

(۲) من لآية ۰۱۸ الكهف)ء والآية هي: « وسم أيْقَاطًا زهم رود 00 ان وَذَاتَ 
الما" وكيم بیط ذراعیه بالوصید" و طَعتَ عم لت مهم فرارا مت مایم بج رُعبًا 4 . 

(۳) سورة آل عمران؛ الاية [۱۳4. 

(4) من أآية ۰۸۶ یوسف» والاية هي : « وتو عن و 
آلخزن فَهُوَ كظِيمٌ 4» وینظر: سورة غافر. الاية ۰۲۱۸ وسورة النحل, الآية [۰]۵۸ و سورة 
الزخرف, الاية [۱۷]. 

(۵) من لآية ۰۸۰ النحل]» والآية هي : ( وله جتل َا کرم بوتکم سکنا وَجَعَلَ لَك ِن جلود الأتخر 


ک وی کر 


وکا تعر هابر میک وی مس وَين أصوانها واوبارها ورانا تاجن > . 


میرم عكر سوك ه هله رصي * و رھ سے 
وقال يتاسفئ على يوسف وَاتَيّضت عیتاه پر 


للهدوى ترجمةٌ مختصرة | 
(د) كلمة (لوعظها): إشارة إلى قوله تعالى: « ىلها تكلا ما بين دعوم 
حَلفَهًا وَمَوْعِطَة لَلمُكَقينَ4”". 
(ه) كلمة (لأظاهرن): إشارة إلى قوله: « لین يُظَهِرُونَ نگم ین نسآبهم ما 
۳ £ 00 
1 وهناك بعض النظومات التي جاءت في ظاءات القرآن الكريم» ومنها 
منظومة ابن الجزري (ت ۰۵۸۳۳ وهي في معرفة تجويد الآيات القرآنیة» وفیها 
جزء في (باب الضاد والظاء) ويحوي ثمانية آبیات» و هي في الألفاظ نفسها التي 
وردت في منظومة الهدوي. 
وأبیات“ ابن الجزري هی : 
والضاد باستطاالة ومخرج میزمن الظاء وكلها تجي 
5 2 و 
في الظعن ظل الظهر عظم اله ليفظ أية يقظ وانظر عظم ظهرا للفظ 
ظاهر لظی شواظ كظم ظلما أغلظ ظلام ظفر انتظرظما 
أظفر ظنا كيف جا وعظ سوى عضين ظل المخل زخرف سوى 
۹۹ 8 ِ 7/۹ ۳ ود ۰ 2 


() سورة البقرة» الآية [17]» وینظر: سورة الشعراء» الآية [۰]۱۳ و سورة لقمان» الآية [۱۳]. 

(۲) من لآية ۲» المجادلة]ء والآية هي : ولزن ی تن جاو تام ایور N‏ 
إلا آلعی ولذتهز وم لَفُولُونَ مُحكَرًا من القزل ورُور وارت الله لو و4 وبنظر: سورة 
الأحزاب, الآية .]٤[‏ 

(۳) ینظر: (متن الجزرية في معرفة تجوید الایات القرآنیة) للشیخ محمد ابن الجزري (ت ۸۳۳ه) 
صفحة ۰۲۳ ۰۲6 ۰۲۵ ۲۱ شرح الشیخ زکریا الأنصاري. 


كك سسوم 
إلا بويل هل وأولي ناضره والغیظ لا الرعد وهو قاصره؟ 
والحظ لا الحض على الطعام وفي ضنين الخلاف سامي . 

ومعلوم أن الهدوي سابق لابن الجزري» حيث كانت وفاة الهدوي (10ه) 
على حين كانت وفاة ابن الجزري سنة (۸۳۳). 

[۱۰] هو والنجو: 

على الرغم من أن الهدوي كان من کبار العلماء الأجلاء في عصره... فهو في 
النحو كما ظهر لي َقل ما ينبغي لأمثاله» حیث إِنّه - عارضا لا ناقدا - بمعنی 
أله يعرض السائل النحوية التي يعالجها عرضاً جرد من النقد الوضوعي فلا 
تکاد تری رأياً خاصاً به » أو ترجيحاً يدل على شخصیته الستقلة حینما یتعرض 
للمسائل الخلافية بين النحویین» إلا في القلیل النادر جدا -والنادر لا حکم له - 
كما يقولون» ومن هنا يبدو العلامة الهدوي في صورة العارض أكثر منه في 
ضور الناقد ال الي 

على أن هذا الانطباع هو الذي خرجت به من خلال معايشتي للمسائل 
النحوية» التي تعرض لبا في كتاب واحد فقط وهو كتاب (التحصيل) ذلك 
الكتاب الذي هو موضوع البحث والدرس في رسالتي للدکتوراه. 

على أن هذا الحكم الذي بدا لي من أنّ الشيخ كان عارضا لا ناقدا ينبغي أن 
لا يحول بيننا وبين الانتفاع بعلمه الغزيرء ذلك الذي جمعه من إطلاعه الواسح 


الوفیر. 


۱ الهدوی ترجمة مختصرة 


وقدیا انتفع الامام ابن تيمية برآي الهدوي في الرسالة التي کتبها عن إعراب 
قوله تعالی : «قالوا ان همان آسجرن4". وا جاء فيهما: «وأما القراءة 
الشهورة الوافقة لرسم الصحف » فاحتح لها كثير من النحاة بأنْ هذه لغة بني 
احارث بن كعب» وقد حکی ذلك غير واحد من أئمة العربية» قال الهدوي: 
بنو الحارث بن كعب» يقولون: ضربت الزيدان» ومررت بالزیدان» كما تقول 
جاءني الزيدان» قال المهدوي : حكى ذلك أبوزيد والأخفش والكسائي..». 

وقال في موضع آخر: «وحكاه المهدوي وغيره عن الفراء ولفظه قال: إنه 
ذکر أن الألف ليست علامة التثنية» بل هي ألف (هذا) فزدت عليها نوناء ولم 
أغيرهاء كما زدت على الياء من (الذي) فقلت الذين في كل حال»"". 

وقال في موضع ثالث: «قال المهدوي: وسأل إسماعيل القاضي ابن كيسان 
عن هذه المسألة فقال: لما لم يظهر في المبهم إعراب في الواحد» ولا في الجمع 
جرت التثنية على ذلك مجرى الواحد» إذ التثنية يجب ألا تغي“. 

[ ۱۱] مكانته العلمية في سجل التاريخ: 

اكتملت للمهدوي الأدوات العلمية» وتهيأت له أسبابهاء فأغلب من 
ترجموا له يذكرون أنه مفسرء نحوي مضطلع بالقراءات والعربية. وآخرون 
يذكرون علمه بالآداب. 


(۱) من لآية 277 طها» والآية هي : ١‏ فَانُوَا (ن هدن سجن يُربِدَانِ أن شخرجاکم ین أَرْضِكُم 
بیخرهمَاوَذعَّابطریقیکم مت 4 . 

(۲) (الکلام على قوله تعالی: إن مان لسحرّن» لابن تيمية)» جلة البحث العلمي والتراث 
الإسلامي» العدد الثاني (۱۳۹۹ه): ص۰۲۸ ۰۲۷۲ ۲۷۳. 

(۳) الرجم السابق. 

() الرجع السابق. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ولا بُدَ للمفسر من حظ وافر من الآداب واللغة والنحوء فضلاً عن تمكنه من 
القراءات ووجوههاء حتى يبرع في فنه» وقد برع المهدوي فيها جميعاًء ونهل منها 
شأنه شأن النابهین من العلماء» وأشف في كثيرمنها. ولحل في ذكر شيوخه 
وتلاميذه» ورحلاته في طلب العلم» ما يدل على علمه. وقد أثنى عليه العلماء ثناء 
كبيرا. وأشاروا إلى تقدمه وبراعته قالوا: «كان عانا بالقراءات والادب متقدماء. 

وقال عنه الذهبي (ت ۵۷۸): «كان اا في القراءات والعربية»". واتفق 
الصفدي (ت 16 ۷ه)"" وابن الجزري (ت ۵۸۳۳ والسيوطي (ت ۱۹۱۱ 
على أنه : «المقرئ امجود الفسر النحوي». 

ووصفه : (بالأستاذیة) کل من : ابن الجزري في طبقاته ". وصاحب مفتاح 
تاد 

ومن خلال دراستي للمخطوط وجدت أنّ الهدوي كان یذکر حشداً کبیرا 
من علماء الفقه مثل : ابن مالك والشافعي وابن حنبل وآبي حنيفة وغیرهم» 
وكذلك یذکر کثیر من علماء النحو والصرف من آمشال سیبویه والفراء والبرد 


() ینظر: (جذوة القتبس) للحميدي ۰۱۸۲/۱ و(الصلة) لابن بشکوال ۰۸۱/۱ و(بغية 
اللتمس) للضبي ص ۰۱۱۳ و(معجم الأدباء) لیاقوت ۰1۰/۵ و(نباه الرواة) للقفطي ۰۹۱/۱ 

() ينظر: (طبقات الذهبي) ۳۹۹/۱. 

(۲) ینظر : (الوافي) ۲۰۷/۷. 

(4) ينظر: (النشر) 1۹/۱. 

() ینظر : (البغية) ۰۳۵۱/۱ 

(7) ینظر : ۹۲/۱. 


(۷) هو طاش کبری زاده» ص ۰1۱۲ 


والزجاج وغیرهم - مایدل على سعة عمله باحکام الفقه والنحو واللخة؛ 
واطلاعه على آقوال العلماء واختلافاتهم. 


[۱۲] مولفاته ؛ 

للمهدوي - رحمه الله - ثروة علمية كبيرة من الکتب الفيدة» والتي تدل 
على غزارة علمه . وطول باعه في التفسیر والقراءات والنحو واللغة. وقد آظهر 
ذلك كل هن ی الم :ناوا عليه وغ که ات 

قال صاحب الصلة : «ألف کتبا كثيرة النفع)”". 

وقال الذهبي : «صنف کا 

وکتبه هي : 

[1] کتاب (بيان السبب الموجب لاختلاف القراءات وكثرة الطرق 
والروایات)» لم تذكره كتب التراجم - حققه الدكتور حاتم الضامن ونشره في 
مجلة معهد المخطوطات العربية» مجلد ۰۲۹ اول توجد منه نسختان» 
إحداهما في جستربتي» والأخرى في المدرسة الإسلامية بالوصل. 

1 کتاب (التفصیل)"" ویسمی : (التفسير المشهور)“ ويسمى (التفصيل 
الجامع لعلوم التنزیل)"" ویسمیه الهدوي (الکبیر). 


(۱) هو ابن بشکوال ۰۸۸/۱ وینظر : (نباه الرواة) ۹۱/۱. 

(۲) ینظر: (طبقات الذهبي) ۰۳۲۰/۱ و(الوافي) ۰۲۰۷/۷ و(طبقات الفسرین) للسيوطي 
ص۰۳۰ و(بغية الوعاة) ۰۱۵۲/۱ 

(۳) ينظر: (نباه الرواة) للقفطي ۰۹۱/۱ 

(4) ینظر: (طبقات الذهبي) ۰۵۱/۱ و(طبقات القراء) لابن الجزري ۰۹۲/۱ و(طبقات 
الفسرین) للسيوطي ۰۳۰ و(بغية الوعاة) ۰۱۵۲/۵ و(مفتاح السعادة) ۰۸/۲ 

(۵) ینظر: (کشف الظنون) 1۲/۱ 8. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


قال عنه القفطي (ت 1 ه): «وهو کتابه الكبير في التفسیر» ولا ظهر هذا 
الکتاب في الأندلس ؛ قيل متولي الجهة التي نزل بها من الأندلس: ليس الکتاب 
له. وإذا آردت علم ذلك . فخذ الكتاب إليك؛ واطلب منه تأليف غيره؛ ففعل 
ذلك «وظلت غیره. فألف له (التحصیل)» وهو کالختصر منه» وان تخیر 
الترتيب بعض تغيرء والکتابان مشهوران في الافاق سائران على أيدي 
الرفاق)”". 

ثم ذكر حاجي خليفة (ت ۱۰۲۱۷ ه) بعد ذلك أن الكتاب ليس للمهدوي 
واغا هو لشخص آخرء وذلك نقلاً عن السيوطي (ت ۱۱٩ه)‏ في كتابه (أعيان 
الأعيان) قال حاجي خليفة : «ذكر السيوطي في أعيان الأعيان عن الحميدي أنه 
لابي حفص أحمد بن محمد بن أحمد الأندلسي. وكان حيا سنة أربعين 
دنخا 

وقد بحثت عن کتاب : (أعيان الأعيان) للسيوطي فلم أوفق في العثور علیه» 
وبحثت في كتاب (الحميدي) عن ترجمة أبي حفص هذا فلم أجدهاء ولم أجد 
أيضا كتاب (التفصيل) فلم أطلع عليه. 

وما سبق يتضح أن نسبة كتاب (التفصيل) للمهدوي مشكوك فيهاء آية ذلك 
أن السيوطي نفي نسبة هذا الکتاب إلى المهدوي كما رأينا آنفاً. 


(۱) ينظر: (إنباه الرواة) ۱ 615 
(۲) ينظر: (كشف الظنون) 41۲/۱. 


وأستبعد أن یکون السيوطي اخترع هذا اختراعاً دون أن یکون تحت يده دليل 
يستند إليه. وما يؤيد هذا الشك في الكتاب ما ذكره القفطي (ت 147ه) آنفا. من أن 
بعض الذين عاصروا الهدوي» قد شككوا في تأليفه لذا الكتاب وقالوا للوالي : ان 
الكتاب ليس له ومره بتأليف غیره . فألف كتاب (التحصيل) بعد ذلك» ولم يشكك 
أحد في نسبة (التحصيل) إليه » كما شككوا من قبل في نسبة التفصيل. 

1 كتاب (التحصيل) : ويسمى (التحصيل لفوائد كتاب التفصيل الجامع 
لعلوم التزیل)" 

وسأفرد له بحثاً فيما بعد إن شاء الله ؛ لأنه موضوع الدراسة. 

٤‏ کتاب (تعلیل القراءات السبع) : ذكره القفطي بقوله: «هو كتاب جميل 
ذاکرت به بعض آدباء عصرنا فقال : هو عندي آنفع من الحجة لأبي علي 
الفارسي. فقلت له: وهو صغیر الحجم؟. فقال: الا آله كثير الفوائد. حسن 
الا ختصار » یصلح للمبتدی والنتهي»۳. 

[] کتاب (التیسیر في القراءات) : قال حاجي خليفة : «ذکره الجعبري وقال: 
له التیسیران الکبیر والصفیر»"". 

وقد أنكر بعض"" الحققين نسبة هذا الکتاب للمهدوي» ونسبه لابي عمرو 
الدّاني. 


(۱) ینظر: (فهرس ابن خیر) ص؟ 5. 

(۲) ینظر : (إنباه الرواة) ۹۲/۱. 

(۳) ینظر: (كشف الظنون) ۵۲۰/۱. 

(8) هو الدکتور حاتم الضامن في مقدمته لکتاب : (بيان السبب الوجب لاختلاف القراءات 
وكثرة الطرق والروایات لأبي العباس أحمد بن عمار الهدوي) ص ۱۳۲. 


| »,لس النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والحقيقة آنهما کتابان» أحدهما لأبي عمرو الدّاني» والآخر للمهدوي» 
وقد وضح ذلك حاجي خليفة بقوله : «التيسير في القراءات السبع للامام أبي 
عمرو عثمان بن سعید الدَاني... التیسیر في القراءات أيضاً لابي العباس أحمد بن 
عمّار الهدوي»". فکلمة آیضا تدل علی اما کتابان» ولیسا کتابا واحدا. 

[7] کتاب (ري العاطش) : نسبه للمهدوي کل من البغدادي (۱۳۹۹ه) 
والزركلي (۱ ۰2۱۹۷ وقد شكك أيضاً حقق“ کتاب (بيان السبب الوجب 
لاختلاف القراءات وکثرة الطرق والروایات لبي العباس الهدوي). في نسبة 
هذا الکتاب له ؛ وذلك لاه رجع لکتاب (کشف الظنون) ووجد أن الکتاب 
لشخص آخر. ولکن عند رجوعي لکتاب (کشف الظنون) وجدت أن حاجي 
خليفة ذکر: «ري العاطش لاحمد بن عمّار الهدوي - اثم بين قوسین - 
«وحید منصور بن سلیمان الإسكندري الشافعي الحافظ التوفي سنة ۱۷۳ ه)"۳. 
ولا دري ما علاقة الاسمین ببعضهما ولعلها مزيدة من النساخ. وربا یکون 
صاحب (الهداية) نقل عن (الکشف) قبل هذه الزيادة» ولذلك آثبت في کتابه 
أن (ري العاطش) للمهدوي - والله أعلم. 


(۱) ينظر: (کشف الظنون) ۵۲۰/۱. 
() ینظر : (هدية العارفین) ۷۵/۵ 

(۳) ينظر: (الأعلام) ۰۱۸4/۱ 

.۱۳۲ هو الدکتور حاتم الضامن في مقدمته ص‎ )٤( 
۰۹۶۱/۱ ينظر: (کشف الظنون)‎ )۵( 


1 کتاب (شرح الهداية إلى مذاهب القراء السبع)"*۰ ویسمی (الوضح في 
تعلیل وجوه القراءات) وتوجد منه نسخة في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم 
(۱۳۹ق) ومنه صورة ب(الکتبة الرکزیة) " بجامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامية وقد اطلعت على الخطوط وفي مقدمته یقول الهدوي : «قد سألني 
سائلون أن أملي عليهم کتابا مختصراً في شرح وجوه القراء‌ات» والاعتلال 
على الروايات» بغاية الاختصار وحذف التطويل والتکرار» وأن أجعل ذلك 
شرحاً للكتاب المختصر في القراءات السبع» الذي كنت ألفته وسميته بکتاب 
الداية» فأجبتهم إلى ذلك» وجعلت هذا الكتاب إملاء علي حسب 
الإمكان». 

[4] كتاب (الكفاية في شرح مقاري البداية): ذكره ابن خير في فهرسته ". 

1 كتاب (البداية في القراءات السبم): ويسمى أيضاً : (البداية إلى 
مذاهب القراء)"*. وهو الكتاب الأصلي الذي شرحه المهدوي في كتاب 
(الموضح في تعليل وجوه القراءات) وقد بين ذلك في مقدمته كما ذكرت 
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انقا. 


() ینظر: (طبقات القراء) لابن الجزري ۰۹۲/۱ (طبقات الفسرین) للداودي ۰۵۱/۱ 
و(مفتاح السعادة) ۰78/۲ (کشف الظنون) ۰۲۰۰/۲ 

() ينظر: (فهرس الخطوطات والصورات) جامعة الامام ۰۱۳۸۱۳۷/۱ 

(۳) ينظر: (فهرس ابن خیر) ۳. 

(4) ینظر: (طبقات القراء) لابن الجزري ۰۹۲/۱ و(طبقات الفسرین) للداودي 205/١‏ 
و(مفاتح السعادة) ۰۸4/۲ و(کشف الظنون) ۰۲۰۰/۲ 


(۵) ینظر: فهرس ابن خیر) ۰۳۱۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[۱۰] کتاب (هجاء مصاحف الأمصار) : ذکره صاحب " الأعلام. وقد 
اطلعت عليه حیث قام بتحقیقه: حي الدین عبدالرحمن رمضان » ونشره في 
مجلة معهد الخطوطات العربية » مجلد ۰۱۹ الجزء الأول. من نسخة فريدة في دار 
الکتب المصرية. 

هذه الکتب هي التي وصلت إليناء وقد یکون للمهدوي کتب آخری لم 
تصل إليناء وقد عفا علیها الزمان. 

[ ۱۲]وقانه ؛ 

لم تذکر کتب التراجم تاريخ میلاده ؛ لأنْ معظم المؤرخين لا یهتمون 
بالعلماء إلا بعد ظهور الواهب فیهم» وحينذاك یکون قد مضی على تاريخ 
الميلاد زمن کفیل بأن ينسي التاریخ» فلا يجدي البحث عنه» ولبذا يهمله کثیر 
من الورخین. آنا الوفاة فانها تذکر غالبا. 

والهدوي لم یذکر الرخون تاريخ میلاده. ولکنهم ذکروا آکثر من تاريخ 
لوفاته. 

* التاریخ الأول: آقدم التواریخ للذهبي (۸٤۷ه)‏ حیث ذکر: «توفي 
بعد الثلائین وأربعمائة» "۰ واعتمد هذا التاریخ من بعده کل من 


ابن الجزري (ت ۵۸۳۳) ۰۲۳۳ والداودي (۹60ه)*۰ وطاش كبر زاده 


() ینظر : ۰۱۸۶/۱ 

(۲) ینظر: (طبقات الذهبي) ۳۲۰/۱. 

(۲) ینظر : (طبقات القراء) لابن الجزري ۰۹۲/۱ و(اللشر) ۰1۹/۱ 
(4) ينظر: (طبقات الفسرین) ۱/۱ ۵. 


المهدوى ترجمة محتصرة 


(فهرسة الكتبخانة الخديوية)". 

* التاريخ الشاني: للسيوطي (١91ه):‏ (في حدود سنة ثلاثين 
وأربعمائة)”''» ولم يذكر هذا التاريخ أحد غيره. 

* التاريخ الثالث : للصفدي (55/اه): (في حدود الأربعين وأربعمائة)'”. 
ولم يذكره أحد غيره. 

* التاريخ الرابع : للسيوطي (مات في الأربعين وأربعمائة)". 

واعتمد هذا التاریخ كل من البغدادي (۱۳۳۹ه)*۰ والزركلي ( ۹۷" 
وصاحب معجم اللفین". 

غير تن أبادرٌ فارجح رواية الصفدي (۷۲4ه)۰ وهي أن الوفاة كانت في 


حدود الأربعين وأربعمائة وذلك للأسباب الاتية : 


(۱) ينظر : (طبقات السعادة) ۸۵/۲. 
(۲) ینظر: (كشف الظنون) ۰80۹/۱ ۰1۲ ۰۵4۰ و۲۱۰/۲. 

(۳) للشیخ حسنین محمد ۰1۱/۱ 

(4) ینظر: (طبقات الفسرین) للسيوطي ۳۰. 

(0) ينظر: (الوافي بالوفیات) ۲۵۷/۷. ١‏ 
(1) ينظر: (بغية الوعاة) ۳۵۱/۱. 

(0) ينظر: (هدية العارفين) 0/7/. 

(۸) ينظر: (الأعلام) ۰۱۸4/۱ 

.۲۷/۲ ينظر: (معجم المؤلفين)‎ )٩( 


| مه اس النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


1 رواية الذهبي تذکر أن الوفاة حدثت (بعد الثلائین وأربعمائة) ورواية 
السيوطي الاولی تذکر آنها حدئت في (حدود الثلائین وأربعمائة) فیحتمل آنها 
في الأربعين وأريعمائة ؛ لانها بعدها. وكلمة (بعد) وکلمة (حدود) تشتمل 
ذلك ؛ لأنها لم تحدد السنة. 

[] ذكرت كتب التراجم أنه رحل إلى الأندلس في حدود الثلاثين وأربعمائة» 
وفي مقدمته لكتاب (التحصيل) يذكر أنه ألف كتابه التحصيل (للموفق) ولي 
مدينة (دانية) بعد رحيله إلى الأندلس. فيكون تأليف الكتاب بعد الثلاثين 
وأربعمائة. 

1 الرواية الرابعة : وهي رواية السيوطي نستبعدها ؛ لآنه قد ذكر تاریخین 
مختلفین في كتابيه » فمن البديهي أن لا أرجح آحدهما على الاخر» لعدم وجود 


قرينة تفرض ذلك. 


الفصل الثاني 
المؤلف 


دراسة لکتاب التحصيل 
ويشتمل على العناصر التالية: 
[ا] العنوان. 
[۲] سبب التأليف. 
۳ منهجه 2 الکتاب ویتمثل 2 المحاور التالیة: 
(أ) الأحكام والنسخ. 
(ب) التفسير. 
(ج) القراءات. 
(د) الإعراب. 
[4] أهمية الكتاب وأثره فيمن بعد. 
[] موازنة بين كتاب التحصيل للمهدوي (4۰2؛ه)؛ 
وكتاب التبيان للطوسي (ت1۰؛ه). 


دراسه لکتاب اتتحصیل ۱ 


دراسة لکتاب التحصیل 
[ ۱] العنوان ؛ 
هو کتاب : (التحصیل لفوائد کتاب التفصیل الجامع لعلوم التنزیل)"". 
ویعد التحصيل کالختصر (للتفصیل)» كما ذکر القفطي (11457ه) ؛ حیث 
قال : «وهو کالختصر من التفصیل» وإن تغیر الترتیب بعض التغیر»"". 
[۲] سپب التألیف : 
ألفه الامام آبوالعباس أحمد بن عمّار الهدوي للملك الجليل (الوفق) والي مدينة 
(داینة) بالأندلس بناء على طلبه . قال في مقدمته : «أمر الوفق - أطال الله بقاءه ‏ ... 
باختصار کتاب التفصیل الجامع لعلوم التنزیل المؤلف بخزانته العالية... بعد حصوله 
لديه» ووقوفه عليه» لیکون هذا اختصارا قريب التناول لمن آراد التذکار؛ كما كان 
الجامع الکبیر خزانة جامعة» لمن أراد الطالعة» فبادرت إلى امتثال آمره» ولم أقصرء 
وأهطعت إليه ولم آعذر»"؟. 
[۲] منهجه في الکتاب : 
بين الهدوي في مقدمته منهجه في الکتاب بقوله: «وأنا مبتدئ ‏ إن شاء الله في 
نظم هذا الختصر الصغیرء ومجتهد أن أجمع فيه جميع أغراض الجامع الكبيرمن 
الأحكام المجملة» والآيات المنسوخة أحكامها الهملة» والقراءات المعهودة 
الستعملة» والتفسير الغريب والمشكل والاعراب والمواعظ والأمثال» والآداب» وما 
تعلق بذلك من سائر علوم التنزيل الحتملة للتأويل». 


)١(‏ هذا الاسم هو العتمد في نسخة الأسكريال. وجاء في فهرست الكتبخانة الخديوية: «الجزء 
الرابع من التحصيل بفوائد كتاب التفصيل الجامع لعلوم التنزيل» .51١/١‏ 

(۲) ينظر: (إنباء الرواة): ۰۹۱/۱ 

(۳) مقدمة الخطوطة ۲/ب/ظ. 

(4) ينظر: مقدمة الخطوطة 1/۳/ظ 


سس النحووالصرف عند ابن عمّارالهدوي 


فهو يسير في کتابه على الترتیب التنازلي للقرآن» من سورة الفانحة» ويثني بسورة 
البقرة وآل عمران» وهکذا حتی ينتهي من سور القرآن جمیعها. وقسم السور إلى 
جموعات من الایات» قال في مقدمته : وا ب الشو ت لیکون 
آقرب متناولاً فأقول : القول من سورة کذا إلى موضع كذا منهاء فأجمع من آيها 
عشرين آية أو نحوها بقدر طول الآي وقصرها)”". 

وهو في الغالب يكتفي بعشرين آية. إن لم يكن قد التزم بذلك في مواطن كثيرة 


منها. 
وقد التزم ترتيب الوضوعات على النحو التالي : 
7] الأحكام والنسخ. 
[۲] التفسير. 
[۳] القراءات. 
1 الإعراب. 


ثم ينهي بعد ذلك السورة بذكر مواضع النزول فيها حيث يقول في مقدمته : 
«واذكر في آخر كل سورة موضع نزولباء واختلاف أهل الأمصار في 
عددها)”". 

ومثال ذلك قوله في سورة الفاتحة: «نزلت أم القرآن بالدينة في قول أبي هريرة» 
وعطاء بن يسار» وابن عباس» باختلاف عنه وهي في قول عطاء وابن جبير مکية › 
وروی نحوه عن ابن عباس» وعددها سبع آيات بإجماع إلا أن الكوفيين والمكيين 


(۱) ينظر: ۳/ب/ظ. 
(۲) بنظر : القدمة ۳/ب /ظ. 


عدوا « بس آنه رن آلحیر 4 آية ولم يعدوا ( مت عَلَيْهِمَ ۰4 وسائر العادّين 
)۲( 


سواهم عدوا على ضد ذلك» 

لم تخل عن ذلك في الکتاب كله من آوله إلى آخره. وسأتناول هذه امحاور بالقاء 
الضوء عليها حسب ورودها في الكتاب وإليك البيان بالتفصيل. 

أولاً: الأحكام والنسخ: 

وفيه يتحدث عن الأحكام ‏ بفتح الهمزة وليس بکسرها - ویقصد بها: الأحكام 
الفقهية في السورة» وعن الناسخ والمنسوخ فيها؛ حيث يقول: «يكون المحذوف في 
الأصل ما أنا ذاكره في هذا الفصل. فأحذف من الأحكام التي هي أصول الحلال 
والحرام؛ أكثر تفريع المسائل النورة» ما ليس بمنصوص في السورة. واقتصر من ذكر 
الاختلاف على الأقوال المشهورة» وأذكر الناسخ والمنسوخ بكماله» وأورده مختصرا 
على تم اه 

ففي سورة الفاتحة يبدأ بالتعوذ في القرآن» وحكمه في الصلاة ويبين هل يجوز أم لا؟. 

ويذكر لنا الحكم عاماء ثم يفصّل رأي علماء المذاهب مثل : مالك الشافعي ‏ 
أبي حنيفة ‏ ابن حنبل ‏ ثم يذكر حكم البسملة في القرآن. وكذلك يبين رأي العلماء 
فيها مثل: الأوزاعي ‏ الزهري - وقد ينسب هذه الآراء المروية إلى الصحابة مثل : 
عمر ظ4 وعلي بن أبي طالب هبه وابن عباس وابن عمر ‏ وعبادة بن الصامت - 


وزيد بن ثابت ‏ وغيرهم ‏ رضي ا لله عنهم جميعا .. 


(۱) من لآية ۰۷ الفاتحة]ء والاية هي : « حرط لین آتعمت علهم عت رِاًلْمَْضُوسب علهم ولا ألضَالِينَ4. 
(۲) ينظر : الخطوط 1/۸/ط۰ ۸/ب/ظ. وینظر : أمثلة 04 /ب/ك. 
(۳) ینظر : القدمة ۳/ب /ظ. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وهذا مثال على الأحكام الفقهية في کتابه فیقول : 


۳1 


«وقوله : إن لمکم أن تذعوآ بَقرة ۰4 في هذا دلیل على أنّ السنة في البقر 
الذبح» والنحر فبها جائز عند سائر الفقهاء»". وبعد تعمیم الحكم يبدأ يفصّل 
المذاهب الفقهية في ذلك فيقول: «ولم ینم مالك من أكل ما نحر منهاء واستحب 
ذبحها لقرب المنحر من الذبح» وكره أكل البعيريذبح» أو الشاة تنحر لغير ضرورة» 
وكذلك ما ستته النحر بذبح» وما سنته الذبح بنحر لغير ضرورة ؛ سوى ما تقدم 
مذهبه في البقر. وأباح أكثر أهل العلم ذلك لغير ضرورة. وهو مذهب عطاء والزهري 
والشافعي وابن حنبل وغيرهم» وما بين المنحر والمذبح منحر ومذبح عند الضرورة 
عند سائر العلماء» ويجزي في حال الضرورة ما آمکن» ولا يجحزي عند مالك وربيعة 
غير ذلك من المقاتل في الضرورة» ويجزي عند عطاء والحسن وأبي حنيفة وغيرهم أن 
يطعن عند الضرورة ؛ حيث ما آمکن » وروی نحو ذلك عن ابن مسعود وابن عباس 


وغيرهما من الصحابة)”". 


يلاحظ ما سبق أنه ذكر الكثير من الأحكام الفقهية المتعلقة بالآية ونسبتها إلى 
أصحابهاء وذکر آوجه الخلاف بينهم. 


(۱) من لآية ۰1۷ البقرقا» والآية هي : وذ قال ونی لقي إن آله رک أن توب الوا 
تا هرا ال أعُود باه أن ون ین نوايرت 4 . 

(۲) ینظر : الخطوط 1/۳/ظ. 

(۲) ینظر: الرجع نفسه. 


_دراسةكتابالتحميل سح(« 

ففي سورة البقرة يذكر الآيات المنسوخة بقوله : «إِنّالَذِينَ َامتُوأوَلّذِي هادو. ۳ 
الآية منسوخة بقوله : « وَمَن يبغ غیرالاسلم ديكا فن يقب ینه. » ")1 . 

وقد يكون ال لنسخ لحكم قبل الإسلام » فيبين ذلك حيث يقول:. «قوله 
)£( 

قال بعض العلماء هذا الآية ناسخة لا كان قبل الاسلام وفي آول الاسلام من 
أن الرجل إذا أتبع ديه ولم يكن عنده مالع یقصی منه دينه ؛ بيع في الدين. 
وهی عند أكثر العلماء عامة في كل مسعر)»””. 

وأثناء ذكره للأحكام والنسخ پتعرص لأسباب نزول الابات ؛ ومن ذلك ما 
جاء في قوله تعالى: « ییا اليرت انوا لوا له ودروا ما ی من الربژا إن کشر 
8 ,20 
مُؤْمِنِينَ 4 . 


قال : «نزلت هذه الآية بسبب ثقيف» وكانوا عاهدوا النبي عليه السلام على 


)١(‏ من آآية ۰۱۲ البقرةاء والآية هي : « إن لین او رنیرت هَادُوا وَالمَصَرَى وَآلصَّتَ من 
من بأ الم الا خر وعیل صَلِحَا فلهم ا جرهم ند زتهز ولا وف علیم ولا هم رنوت 4 . 

(۲) من أآية ۰۸۵ آل عمران]» والاية هي : « وم يټغ غترالاسم ديا فن یقبل مه وَهوَنى آلخرة ین 
آلخیسرین» . 

(۳) ینظر: ۳۰/ب/ظ. 

(6) من آآية ۰۲۸۰ البقرةاء والاية هي : وان رت ذو عسوت ال مسرت وأن تصدفوا حي سر 
إن شم تفلمورت 4 . 

(۵) ینظر : الخطوط ۱۱۲ب/ظ 1/۱۱۳/ظ. 

(1) سورة البقرة» الآية [۲۷۸]. 


أن ما لبم من الرّبا على الناس فهولبم» وما للناس علیهم من رياه فهو 
موضوع عنهم»". 

وقد تکون الآيات خالية من الأحکام» فينبّه إلى ذلك تطبيقاً للمنهج الذي 
التزم به فیقول : «لا أحكام فيه)”". 

وقد تكون الآيات خالية من الأحكام والنسخ» فينص أیضاً على ذلك 
بقوله: «لا أحكام ولا نسخ فيه)”". 

ثانياً: التفسير: 

يذكر المهدوي في هذا احور الكثير من الآراء التي ذكرها العلماء في معنى 
الآيات» وهو يلتزم في تفسيره بالمأثور؛ حيث يفسر القرآن بالقرآن» والقرآن 
بالحديث الصحيح › والقرآن بأقوال الصحابة التابعين» ومن بعدهم من العلماء 
واصحاب السیر والأخبار هل الشعر» كنا عق بالعريية اعتدادا الها ؛ لان 
القرآن نزل بلغة العرب. 

(أ) تفسير القرآن بالقرآن: 

إن تفسیر القرآن بالقرآن من أعلى مراتب التفسیر؛ لأب الله سبحانه وتعالی 
أعلم براده فيه» فهو الذي یوضحه ويبينه ؛ لاه آنزله» ولیس أصدق وأوضح 
من تفسیر صاحب الکلام وقائله. 


(۱) ينظر: الخطوط ۱۱۲/ب/ظ. 

(۲) ینظر : الخطوط (۸/ب/ظ), (1/۱۳/ظ) ( ۰۵/1/۳ (۰)۵/1/1۱ (2/1/10). 

(۳) ینظر: سورة الشعراء من الایات [۸۱] (۵0/ب/د)» وسورة النمل من [46-1] (۵۱/ب/د)؛ 
وسورة القصص من ([۱۱(]1۲-۱ /ب/د). 


دراسة لکتاب التحصيل ۰ 


والمهدوي اتبع ذلك في تفسيره فهو یستدل على معنى الكلمة با ورد من 
معناها في آيات أخرى » ومثال ذلك : 

قال تعالى : ( مَلِكِيَوْ آل 4 . 

قال : « < لك 4 من اختاره ؛ فلّه آعم من مالك من حیث لا یستعمل إلا 
في من ملك الأشياء الكثيرة» بخلاف ١‏ مَلِِ4 لقوله تعلی: ۶ مللب لاس 4 " 
وقوله : « من مك آلیوع»۳. 

ومالك من اختاره ؛ فلأنه صفة جارية على الفعل» فهي تجمع الاسم 
والفعل ولقوله تعالی: «فْل مالك توت المُللک. 4 › و( يَوْمَ لا تملك 
کف تس با وه رم 1 م۳ 


وقال في قوله تعالی: ( وَل يُقبَلُ ما شَفََةٌ ¢" 


.]4[ سورة الفاتحة» الآية‎ )١( 

(۲) سورة الناس» الآية [۲]. 

(۳) من (آية ۰۱۲ غافر]ء والاية هي : وم هم رون لح على ان 9 يم َء من الم ليزم . لَه 
لو حد الْقَهَارِ) . 

(6) من لآية ۲۱ آل عمرانا. والاية هي: : «قل الم مَلِكَ ت أَلْمُلكِ نوی امالك من تفاء وتزع 
آلملاک من تفه وتوز من تغاء وتدل من تشاء م دک هلق عن ل ب شَىْءِ قَدِيرٌ) . 

(0) سورة الانفطار الاية [۱۹]. 

(1) ینظر: الخطوط 1/۷/ظ, ۷/ب/ظ. 

بن 0 0 ةا 


ح وء ”© هر مه 


3 

«سمیت الشفاعة شفاعة ؛ لأنّ طالبها يأتي باخر معه لیشفع له والشفع 
هو الزوج» وهذا عام في اللفظ خاص ف العنی» خوطب به البهود ؛ لأنهم 
زعموا أن آباء‌هم هم یشفعون ۳ ويبين ذلك قوله تعالی في موضع آخر: 
« ولا یَثفغوت إلا یمن آزتطی..4" وقوله: فما تتففهر غا ال 4 
وجاءت في الشفاعة آثار کثيرة يطول الکتاب بذكرها». 

ویستدل أيضاً بالقرآن الکریم على تعدد العاني للكلمة الواحدة: مثال قوله 
تعالی : « آهدتا آلجَرّط الْمُسْتَقِم 4". 

قال الهدوي : «أي آرشدنا ووفقنا؛ وأصل الهداية الدلالة» ومنه هوادي 
الخيل وغيرهاء وقد يأتي هدیت بعنى بَيّنت نحو: «وَام مود فَهَدَيْتَهُم 4 
وععنی آلبمت» نحو: «ن مُدیکه آلییل.» ۳ ومعنی: دعوت نحو: (وَلِكُل 


0( 2 
ماد 4 


() من لآية ۰۲۸ الانبیاء)» والاية هي : « يعم ما ن یم ومّا هم ولا يَفْفَعُو َ إلا من آزتی 
وهم ین خفییه مُشهفون) . 

(۲) سورة المدثرء الآية [4۸]. 

(۳) ينظر: الخطوط ۲۳ /ب /ظ. 

(؟) سورة الفاتحة» الاية [1]. 

(0) من [الآية ۰۱۷ فصلت!» والاية هي : وَأمًا مود فَهَدَيْتَهُمَ فاستَحیوا العمی على 
صقة ألْعَذَ اب آهون ما انوأ يَكيبُونَ» . 

(1) من [الآية ۳» الانسان)» والاية هي : ( إنا هَدَيْكسهُ لبیل ما ساك اما كفورًا » . 

(۷) ینظر : الخطوط 1 /1/ظ. 


ار 
وقوله تعالى: «فتکوتا ین آلطایین.۳4. 
قال الهدوي : «أصل الظلم : وضع الشيء في غير موضعه. وقد یسمی به 
الشرك کقوله: «وَلَْيَلِسُوَا إيمكهُم بطلم» "* وال جحد نحو: ( يما كانُوا ايتا 
یَطلمُون ۰۳4 والنقص نحو: «وَمَا ظَلَمُوا ولیک ن وا نسم يَظلِمُونَ4 
ویستدل بالقرآن أيضاً على نفي احتمال معنی معبن» بحمل الآية على آية 
آخری توضح العنی الراد. وذلك في قوله تعالى : إن آله لا بَستخي- أن يَضْرب 


مر عه مرو موم ,1( 
مثلا ما بَعوصّة فما فوقها.: 4 . 


)( )٤( 
. € 


ےت 


(۱) من [الآية ۳۵ البقرة]» والآية هي : «وقلتا يَكَادَمُ سكن نت وج اة وکا ینها زغدا حَيِثُ 
تما ولا تقربا ده آلشّجَرَة فتکونا ی نآلطلین4 . 

(۲) من [الآية ۰۸۲ الأنعام]» والآية هي : $ این :وا ول لیوا لیمتهم بظلم لب لَهُمُ امن 
وهم ُهتَدُون ‏ . 

(۳) من [الآية ۹ الأعراف)ء والاية هي : «ومن حَفٽ مَوزيه. اوليك لين حیرواآنفسهم بما انوا 

(4) من [الآية 0۷ البقرة]» والآية هي : « وَظَللَا عَلَيِكُمْ مامتا فلك ال رای كرا بين 
طت ما رگج وم وتا وکن مسیون 4 . 

(۵) ینظر : الخطوط ۱۷/ب /ظ. 

)١(‏ من [الآية ۲۱ البقرةاء والاية هي : ( إِنَّ ال لا يحي أن يرب مثلا ما ب 
یرت اموا فْلمُونَ نهآ من ریم ما ین مرو یفولورت ماد 


ما رن ع ارم قور ال حك مع عي ره 
بو كثيرا ویهدی بف كثيرا وما یضل بف إلا الفسقين 4 . 


ا وقال : الاستحياء مردود إلى n‏ قال: إنما یضرب الله به 
الأمثال لأن يستحي منه» وقيل المعنى : لا يدع الله أن يضرب الأمثال بهذه 
الأشاء“ 


ویستدل بالقرآن على تأييد ما ورد في آية ما نص من آيات أخرى» وذلك 
ا 5ا“ Tore‏ |[ رس EBE OT‏ هج r‏ ۳ 
مثل قوله تعالی: « نع استوی إلى السَمَاءِ فسونهن سَبْعٌ سموس.4 

قال المهدوي : «هذه الآية توجب خلق الأرض قبل السماء» وكذلك ف 
(حم) السجدة“» وقال في النازعات: « عنم سد علقا أ م لکا بتها © رفع 


سَمَكَهَا ها ۰۳4 فوصف الله تعالی خلقها ثم قال بعد: « وَالأرض بَعَدَ ذَلِكَ 


و و کہ ےکی مي 


(۱) من لآية ۳۷ الأحزاب)ء والاية هي : « و تقول لى أَْعمَ آله یه واتعمت عله آمسلف عَلَيِكَ 


ere 207 و‎ 


رُوْجَكَ وائ نله نی فى تفیلک ما له مُبَدِيهِ وق آلا سول اقا أن تشه 7 ا وه متا و 
لوجکَها لک لا یکون عل الْمُؤْمِينَ حرج ‏ آزوج آذعیابهم لذا قضوا مین وطرا وکت أم ره مفعُولاً 4 . 

(۲) ینظر : الخطوط ۱۶ /ب/ظ. 

٩ 0‏ البقرقاء والاية هي : « هو یی علَوت کم ما فى آلازض میا نم آستوی إا 

لسَمَآء سوه سب سَمَدو تو وَهو ِكل سء عل . 

)£( ینظر : [آیتا ۶ السجدة]» والایتان هما : 1 له اد دی خَلَقَ آلتموت وَالْأَرَض وَمَا بَيْتَهُمًا فى یله 
گر هم وس ما یی ق له ی کي مر بو ام وم را سر كرس 2-2 
ام أشتوئ على آلعزش ما کم ین دون ین ون ولا شَفِيع فلا تقذگرون وه ید یلام یرت الشماء 
5 کے اي ما ها رم شن ده اوگ مر رم وگ 
إلى الارض تم یعرج إليه نی يو مكان مقداژه: الف ستو ما تعدون 4 . 


(0) سورة النازعات › الایتان (۲۸-۲۷]. 


| مس تب تحصین | 
دَحَبهآ ۰ فكأن السماء على ذلك خلقت قبل الأرض» فالعنی فیما ذکره جاهد 
وغيره من المفسرين أنه تعالى أيبس الاء» الذي كان عرشه عله فجتله ارت 
وثار منه دخان فارتفع فحنا سای كيان خا ار ری قبل ا 

ویستدل بالقرآن في إثبات حقيقة علمية. وذلك قوله تعالی : «آلذیرت 
عون لزت لا ومون مورف تحبط هط ين لمن © ". 

قال المهدوي: «المعنى : لا يقومون في الآخرة» إلا كما يقوم الذي يتخطبه 
الشيطان من مس الجنون. عن قتادة وغيره. وفي هذا دليل على فساد إنكاره من 
أنكر الصرع من جهة الجن » وزعم آنه من فعل الطبائع» وجعل الله هذه العلامة 
لأكلة الرباء وذلك أله أرباه في بطونهم» فأثقلهم» فهم إذا خرجوا من قبورهم 
يقومون» ویسقطون»"*. 
(ب) التفسير بحديث الرسول 3: 
قال في تفسير قوله تعالی : وَقُلتَايَكَادَمُ سكن نت وج اند 4“ . 


.]۳۰1 سورة النازعات» الآية‎ )١( 

(۲) ينظر: الخطوط ۱۵/ب /ظ. 

(۳) من لآية ۲۷۵ البقرقا» والاية هي : « أأزيرت یاون الوا يَقُومُونَ إلا ما یوم آآذی بط 
نب لسن یم الوم تبث وا وَل للع وعر لمن جاه عة ین 
ريف فانتهی فلم ما سل وا درو اون عاد وتات اضح انار هب خلدورت4. 

(4) ينظر: الخطوط ۱۱//ظ. 

(0) من لآية ۰۳0 البقرقا» والآية هي : < فلا يَكَادمُ آنکن انت وروج ك ابه ولا ینها زغدا حَيِتْ 


قف نط ایی بن ...حش که مرا رگرب .م 6 ۳ 
شتما ولا تقربا هذه الشجرة فتکونا من الظنايين 4 . 


۳3 

قال : «واختلف في وسوسة إبليس إلى آدم وحواء ‏ فقيل كان ذلك بسلطانه . 
الذي ابتلي به آدم وذريته» ولم يدخل الجنة كقول النبي كل : (إنّ الشيطان 
يجري من ابن آدم جری الدم اللا 

وقال في موضع آخر عند تفسيره قوله تعالى: ولا یل ينا سَفعَةُ) " 

«والشفاعة نما تكون لأهل الكبائر من أمّة محمد ی وكذلك قال النبي عليه 
السلام : (شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي)“. 

وقال في موضع آخر: «قوله تعالی : : ووی ياه َه لسوت والازض. 4 

قال ابن عباس : يعني علمه وعنه أيضا قدر القدمین» ومعنی ذلك متقدم 
علمه ومنه قوله : «قَدَمَ صِدق عند زیم.4 ۰۳ وقول النبي ل : (لا تسكن 


() ینظر: صحیح البخاري ۲۵۷/۲ و۲۵۸ وه/۳٩۰‏ و۰۱۱6/۸ وصحیح مسلم ۱۷۱۲/۲ 
ومسند أحمد ۳ 


(۲) ينظر : الخطوط ۱۷/ب /ظ. 

0 1۸ ا ال الل و تا 

(6) ينظر: 4 ا ومسند أحمد 7177/7. 

(0) ينظر: المخطوط ۲۳/ب/ط. 

(5) من آية ۰۲۵۵ البقرقاء والآية هي : « الهلا إل هو ال یوم لا تاخذهء َة ولا دوم لَه ما فى 
لمات وبا فى الأزض من دا ای ین عند لا بذ" یلم ماي آیدیهم وَمَا 208 یحیطون 
بشی, ین علیی لا بما شاء "و ریهاشم وت والأرض ول یو جفطهتا مولع الیش . 

(۷) من آية ۰۲ یونسا» والآية هي : «آکن یلاس عَجَا آن َوحیتا رل رجُل یم أن آنذر الاس ونر 


3 ۹ كعم 9 ای ره ره وت 4 از و 5 
اليرت ءامنوا أن لهم قدم صدق عند ریم قال الكفرون رڪ هنذا سح مين 4 . 


ETN 


جهنم حتی یضع الله قدمه فیها) 
(ج) التفسير بأقوال الفسرین: 


كي أى من سبق ف قديم علمه أنه فبها)”"© 


یذکر المهدوي في أثناء التفسیر كثيرا حر رن 
الواحدة. فيقول في آية : « وَعَلَّم ءام الأأسماء که ثم عرصم على الْمَلبِكة.» . 

a 

ابن زيد: أسماء ذریته. 

القتبي : أسماء ما خلق في الأرض 

وقیل : أسماء الأشياء ومنافعها. 

وقیل: أسماء الأجناس والأنواع. 

الطبري : أسماء ذريته وأسماء الملائكة لقوله عرضهم» 

نلاحظ هنا أنه ذكر أقوالاً دون أن يذكر أصحابهاء ودون أن يرجح 
بعضها على بعض - ولعله فعل ذلك ؛ لأنّه لا تضارب بين هذه الأقوال 
ويمكن الجمع بينها بأنّها جميعاً من متعلقات الكتاب السابق فكأنّه عدّدها 
لتوضيح المعنى فقط. 


(€) 


۲۱۸۱/۳ ینظر: صحیح البخاري ۰4۷/1 و۰۲۲۵/۷ و2171/8 وصحیح مسلم‎ )١( 
.۳۹۹/۲ وسنن الترمذي ۳۹۰/۵ ومسند أحمد‎ 

(۲) ینظر: الخطوط ۱۰ /ب /ظ. 

(۳) من لآية ۳۱ البقرةاء والاية هي : «وَعلَم ادم المآ كلها نم عَم على المَاتبكة فقال أنيئونى 
یمام هلا إن شم صقن . 


)٤(‏ ينظر: الخطوط ۱٩‏ /ب /ظ. 


| », لس النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


(د) بيان القصص والأخبار وموقضه من الاسرائیلیات: 

يذكر الهدوي عند تفسیره للایات الأخبار التاريخية عامة» وکذلك نقله کتب 
التفسیر التي قبله من بعض الاسرائیلیات. وهو یذکرها كما هي» أي كما وردت 
في الصادر الأولى لبا دون أن يعلق علیها بنقد أو رأي» واکثرها مأخوذ من 
تفسیر الطبري. أو من غيره من الصادر التي بين يديه ؛ وهو یذکرها دون نسبة 
لرواتها الأول ودون إسناد. 

ومن هذه الأخبار ما یتعلق ببعض الخرافات التعلقة بخلق السموات 
والأرض» وبقصة اللکین» وغير ذلك من الأمور التي ذکرتها الصادر 
الاسرائيلية والتي فیها شرح وتفصیل لا جاء جملا في القصص القرآني. 

ومن ذلك ما جاء في تفسیر قوله تعالی : « وا يُكلِمَانِ ین أحدر یی یقولا ان 
خن تت فلا تکفر.4. 

قال : «یقولان لمن جاء هما إنما نحن فتنة فلا تکفر فان أبى أن يرجع» قالا 
له : ائت هذا الرماد قبل فيه» فاذا بال فيه» خرج منه نور یسطع إلى السماء» 
وهو الایان» ثم یخرج منه دخان أسودء فیدخل في أذنيه ؛ وهو الكفرء فإذا 
اها غار من ذلك لاه 


0 5 58 5 ارو رصم وم که بو 5 تس ۳ م 
)١(‏ من لآية ۰۱۰۲ البقرةا؛ والآية هى : « وَاتْبَعُوأْ ما تَتَلوأ الشيَطِينٌ عَلْ ملك لیم وما كفر 
وو او او مرف قار ل ر یی ا ا اک لل اا 
لیم ولیک الشيّطيت کفروا يُعلِمُونَ آلناس السَخْرَ وَمَآ أنزل على الْمَلكينٍ ببابل هروت وَمبرورت 
ی ۱۳ 7 رال سے کے 77و رف ماس عد مر زر عد “وا ا العأ 2-00 
وما یمان من اح حت یقولاً إنمَا حن نة فلا تکفر فیَعلمون منهما مَا یبفزقورت بف بين المرء 
رم و کف من دز و گر ی و سے ا زیرگ را هي ”يري م دهي رکه ره وه 
روج وَمَا هم بضازین به ین آخدر إلا بلذن له وَيَتَعَامُونَ ما يضرهم ولا ینفعهم ولقد علموا لمن 
و وس ات صعو” ام ره 6 مه ب مر وه ۳ عم - رو 7۶ 
رنه ما لهد فى آل خرة بر" حلي ولیشرت ما هروا و نسم لَوَكانُو أ يَتَلمُورتَ 4 . 
(۲) ینظر : الخطوط 40 /ب/ظ. 


ده ندب اتحمیو سس 

وقد علق أبوستان على هلر الق يفره ورن الفشرية”" كرو قصصا 
فيما يعرض من احاورة بين الملكين» وبين من جاء ليتعلم منهماء وفي كل من 
ذلك القصص: آنهما يأمرانه أن يبول في تنور فاختلفوا في اليمان الذي يخرج 
منه› ابرق ارس متها دين یخرج منه حتى يغيب في السماء أوانورا خوج 
من رماد يسطع حتى يدخل السماء أو طائراً خرج من بين ثيابه وطار نحو 
السماء؟. وفسروا ذلك الخارج بأنّه الإيمان» وهذا شيء لا يصح البتة. فلذلك 
لخصنا منه شيئاًء وان کان لا يصح» حتی لا خلي کتابنا ما ذكروه)”". 

(ه) اعتداده بالعربية: 

عني الهدوي في تفسیره بایضاح الفردات القرآنية» وبيان أصولما اللغوية 
البعيدة» وذلك حتی یکون القارئ لتفسیره على علم بأصول کلام العرب» 
الذي نزل به هذا القرآن. فلذلك نراه يهتم بذکر أصول الکلمات وتصاریفها 
واشتقاقهاء وذلك لكي تتضح النصوص القرآنية. 

بیان الفردات : 

قال في قوله تعالی: « قلا عون أندادّ..۳4. 

«أي أكفاء وأمثالاً. هذا مذهب أهل اللغة سوی أبي عبيدة فإنّه قال : آنداد 


معناه نا 


(۱) ینظر: (جامع البیان) لأبي جعفر محمد بن جریر الطبري ۰40۰/۱ وما بعدهاء ط ۱۳۸۸(۳ه - 
۸ مكتبة ومطبعة البابي الحلبي. 

(۲) ینظر: (البحر احیط) لأبي حیان ۳۳۱/۱ ط ۱۳۹۸(۲ه 2۱۹۷۸)) دار الفکر ۔ بیروت. 

(۳) من آآية ۰۲۲ البقرقا؛ والاية هي : « الى جََل لَكُمْ الازض فرشا والسَمَاء بآ ول ین السمار 
مقر بو مرکا لکد تلا وی نداد وأنشم تغلمورت 4 . 


)٤(‏ ينظر: الخطوط 1/۱۳/ظ. 


وقال في قوله تعالى : «ولا یذ باعل 

«أصل العدل : الشل» وروي عن النبي عليه السلام. وغیر واحد من 
ارين دوم ا وعبات ی والفدية: ماثلة الشيء 
بالشيء؛ وا عاض ا العدل البدل» وهذا راجع إلى الأول»”". 

عناية بالاشتقاق : 


قال في قوله تعالی: « و کیب ین آلشما.۳:4 

«الصیب : الطر. وأصله صیوب عند البصریین» وصویب عند الکوفیین» 
وهو من صاب» یصوب: إذا نزل من علو إلى مق 

وقال في قوله تعالی : ل رین يُؤْلُونَ من نسآبهم .4 

«الایلاء : الحلف. آلی يولي إيلاه وال 0 


)١(‏ من 1آ ی و ی : واوا یم لا زی تفس عن نفس شا ولا قبل وجا شَفَحَةٌ 


د >5 و سه 


(۲) ینظر : الخطوط 5 1/۲/ظ. 

(۳) من أآية ۰۱٩‏ البقرةا» والاية هي : او کضیب ین آلمآم فیه توعد برق عون أصبعم فى 
اذام ین الصو عق حَذَرَالْمَوتِ ؛ وله یط بالکفرین 4 . 

ETE E A E) 

(0) من لآية ۰۲۲۲ البقرة]ء والآية هي : « لِلَذِينَ يُؤْلُونَ ين نسآبهم ربص ار هر کن او ِن آله 
عفر ر م4 . 


(7) ینظر : الخطوط ٩٩/1/ظ.‏ 


[ تب سین | 

ثالثا: القراءات؛ 

عُني الهدوي بالقراءات کثیرا؛ ولا غرو في ذلك فهو من القراء» وقد ذکر 
ذلك في مقدمته فقال : «وآذکر القراءات السبع في الرویات التي اقتصر علیها 
اهل الامصار سوی من لم باغ ملقم من الاشتهان» إلا ما لا اختلاف فيه بين 
السبعة القراءء فإني أذكره منسوباً إلى بعض من روى عنه من القراءة» ليعرف 
من هذا الاختصار ما هو من القراءات المروية» ما لم يقرأ به قاری » وان كان 
جائزاً في العربية»”". فهو يبين القراءات التي ترد في الآية بطرق ختلفة» فيذكر 
القراءة في الآية» ويذكر معها آیات أخرى مناظرة لها في سور ختلفة» فيقول في 
قولهتعالی: ا ا 

«قرأ ابن عامر والكسائي بتخفيف (لكن) ورفع ما بعدها وكذلك ولیک 
له ی » ی ...»نی الأنفال " وزاد حمزة والكسائي : «ولکن 
الام أنفسهم يَطَابُونَ 4 في یونس. والباقون بالتشدید والنصب» *. 


(۱) ینظر : مقدمة الخطوط 1/۳/ظ. 

(۲) من لآية ۰۱۰۲ البقرةا» والآية هي : $ وَاتبَعُوأ ما تتلوا سبط عَلْ سكن ۳ 
لیم ولیک لطت گرو يمون لاس آل خر وَمآ نز على الْمَلَكٍَ بل مروت ومزوک 
00 بو ین آخد لا بان ون ما یه ولا يمهم وَلَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ 

سره ما لهء فى ال خرة ةمرت حل ولیشرت ما شرا بو أَنفْسَهُمْ و الوا لمُورت ». 

(۳) من آآية ۰۱۷ الأنفال]ء والآية هي : وم قرم وتكن اه قهز ارت( رت وك 
ری وی میت ينه هبل ء حسا ! E‏ 

« : من لاية 55 » يونس]» والاية هي‎ )٤( 


(0) ینظر : الخطوط 44 /ب/ظ. 


وقال في موضع آخر: ١«‏ ُن فیکونْ.»"" ابن عامر بالنصب وکذلك 
موضع في آل عمران: "۰ وموضع في النحل""۰ وموضع في مریم **» وموضع 
في یس "۰ وموضع في المن "۰ ووافقه الكسائي في النحل ويس ولم يختلف 
في « نیون رچ الق ۰۳ في آل عمران» و« كُن ون قول لحن 4 
ف الأنعام)”". 


)١(‏ من لآية ۰۷۳ الأنعام]ء والآية هي : « وهو زک علَقَ مرت والأرض بالحَق وَيَوْمْ ول 


ڪن قیکون قله لح وله الماك يوم يَف الور عَلم له ده وهو ڪيم الْخَيرٌ) . 

(۲) من [آيتي ۰8۷ ۰4۸ آل عمران» والایتان هما : (قالث رت أن کون لى و وَل يَمْسشنی بق 
ال كد لِك له بلق ما اء إا ی م نما ول له ن کون (2) وله الكت وایکمة 
وََلعَوْرَة والاخیل » . 

(۳) من (آية 5٠‏ » النحل]» والاية هی : ( إِنْمَا قَلتا سىء لد رکه أن نقول له كن فَيَكُونُ 4 . 

(4) من [آية ۰۳۵ مریم والاية هي: ونان إل آن ید ین ور بح ذا قط مر ول 
لَه كن کون . 

(0) من [آية ۰۸۲ يس!ء والاية هي : « نما مره دا راد یا أن يَمُول لَه كن کون > . 

)١(‏ من [آية ۰1۸ غافر (الومن)], والآية هي : وهو ی سی میت قا ی ماقم ول 


مس رو 


كن کون . 

(۷) من آآيتي ۰0۹ ۰3۰ آل عمراناء والایتان هما: ارت مل عیسی عند کل ادم حَلَقَهه 
ين تابر قال ل گن کون وچ الْحَقُ ين ريك فلا تكن ین مین » . 

(۸) سورة الأنعام » الاية ۰۷۳1 وینظر: في هامش رقم [۱] من الصفحة نفسها. 

)٩(‏ ينظر: الخطوط ٠١‏ /1/ظ. 


دراسة لکتاب التحصيل 5 


وقد پذکر القراءة ویستقصیها في القرآن جمیعه . وذلك مثل ما جاء في قوله 
تعالى: « اعدا ين مقام رهم مُصَلُ .74" قال : «قول (إبراهيم) ابن عامر 
(إبراهام) بالالف جمیع ما في البقرة» واختار الأخفش عن ابن ذکوان (الیاء)» 
وروی هشام عن ابن عامر (الألف) في جميع ما في البقرة؛ وهو خمسة عشر» 
ناذه اه خی مخ سواها في النساء : «وأتبَعَ مِلَّة إنْرَاهَام6”": «وائخة 
الله هام4 ۰۳ «واوخیتا إلى را ام ۰ وفي التوبة: «ومًا كان استطقار 
راهم إن ابراهام ۰۳ وني إبراهيم : «وإذ قال راهم ۳» وفي النحل : «ن 
إِبْرَاهَامَ» ", وفي مریم : «واذکر في الكتاب ِبْرَاهَامَ» روف آي 


(۱) من آية ۰۱۲۵ البقرةاء والآبة هي : وَإذْ جملا لت ماب لاس ومن ادوا ین مقام روحم 
صلی وعهذک رل ان هعم وسوی أن ری ناکوت وس عآلجُود) . 
(۲) من لآية ۵ النساء]ء والآية هي : « ومن اخسن درا مس عله وهه لله وهو سوکعم 
نهیم ییا و له رهم حَليلاً ‏ . 
(۳) الصدر السابق. 
(4) من لآية ۰۱۲۳ النساءا» والاية هي : ( نیا الیل کما آوحیتا رل توح اين مِنْ بعدم." 
: ' 


کے رھ س م را ا ریم ر لا ر روو ر رتد مار مر ور دوع 
وَوحَیتا إِيرَهِيمَ وميل وَإِسْحَقَوَيَعْقُوب والاسباط وعیمی وََيُوب ویوشن وَهَرُونَ وسلیجنن وََاتَيْنَا 
ر 


د اود زَبُورًا» . 


(۵) من [آية ۰۱۱۶ التوبة]» والاية هي  :‏ وَمَا کارت آستغفاژ إتَرَهِيمَ لأبِيه إلا عن مُوعدَعروعَد ما یاه 


21 ہے ےو ٤‏ کار ے 2 د 9 2 7 
َا تن مد أنه دوه تبر من نهیم لو حلیت4 . 
7 ۳۷ کر ر او ر جاتر ر > رر صو 7 1 
() من [آية ۳۵ ابراهیم]» والآية هي : « ود قال رهم رب اجعَل هدا الب ءامنا واجنبتی وی أ 
ور ف E‏ ور 


نعبد الاصنام © . 


درم 


(۷) من لآية ۰۱۲۰ النحل]» والاية هی: إن رهم کارت امه کل حییفا ور یلك ین المْشرکن4. 


(۸) من آية ۰4۱ مريم]ء والاية هي : «واذگزنی الکتس|ترهم نان صردريقًا نیا 4 . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


رهم۰4 «وین دی إبْراهام)» وفي العنکبوت: «رسن إِْرَاهَام ان 
الشوری : «ومًا وصیتا بهبراهام» » وفي الذاریات: ضیف هام۳ 
النجم: وراه ام الي وفی۰۳4 وفي احدید: «توحاً وإبْرَاهَامَ»”" 
المتحنة : : «امنوة حَستة في هام۳4 » وما سوی هذه الواضع (بالیاء) والباتون 


(۱) من لآية ۰41 مريم]ء والاية هي : «قال راب نت عَنْ دالهتی يرهم إن تارج 
فجن م4 . 
توح وین درب رهم واترتویل يكن هديك ور تت 0 تن 7 سُجْدا وکا 4. 

(۳) من لآية ۰۳۱ العنکبوت]» والاية هي : ( وما جات سل زنرزهيم بالبفری قالا إنا مُهلکوا هل 
هذه ْقرية ة اهتیا الوا طلیرت 4 . 

(6) من لاية E‏ شر َع کم مّنَ لین مَا وی بيه وا والذری أُوَحيتا الیل 
وَمَا وَصّيَا ب تو ل أن أقِيمُوأ لین ولا روا فيه کبرعلی المشرکین ما تذغوهم له 
آله تى الیه من يَشَآءُ دى ليه من ينِيبُ» . 

(0) من لآية ۰۲6 الذاريات]» والآية هي : « هَل تنل حَدِيتُ صَيْفِإِنْرَهِمَالْمُكرَيت ». 

(1) من آية ۰۳۷ النجم]» والآية هي : 9 وَإبَرهِي م اذى وق 4 . 

(۷) من لآية ۰۲۹ الدیدا. والآية هي : ( ولد أَرَسَلنَا وعا وَإبَرَهِمَ وَجَعَلنَا فى دیما 
انب قوق لوقن ومع لجكرة 4: 

(۸) من آآية 25 المتحنةا. والاية هي: « « قَدَ کار كت کم اسر حَسعه ف اتزهيم ودن تعد زد قالوا 
قوم ئا برا يکم ویما تَحبُدُونَ ن دون آله کفرتا کر وندا با يكم الد وة وَاْبَعْضَاء بدا ی 
ونوا باه وَحَده: إلا قَوْلَ برهم لأبيه مه عفرن لك ما مك لف نله ین سىء تال توکلتا 


۸ 


مسج 
بالياء ف اخمیع»". 


وقد يذكر قراءة مخالفة للمصحف مثال قوله تعالی: ( وَلْمَلِيكةِوَآلنّاسِ 


۳ 


أَجْمَینَ ۳4 قال: «الحسن «الملائكَةٌ والشاس أَجمَعُون» بالرفع فیهن» وهي 
محخالفة للمصاحف»"". 
رابعا : الاعراب : 


یذکر ما اختلف فيه القراء من مسائل الاعراب التي خفي إعرابهاء قال في 
مقدمته : «وآذکر من مسائل الاعراب الخفية ما يحتاج إليه» نما اختلف القراء 
فيه» أو كان جائزا في القاییس العقلیة». 

والاعراب عند المهدوي جزء من التفسیر» بل إن التفسير عنده يعتمد 
بالدرجة الأولى على الاعراب؛ ولذلك وجدت في التفسير كثيراً من الإعراب» 
وكذلك في الاعراب وجدت كثيراً من التفسير. 

وهو ينقل في إعرابه للآيات عمّن تقدمه من النحويين وعلماء العربية» الذين 
ألفوا في إعراب القرآن» وبلغوا الامامة في هذا الشأن. 

فهو يكثر النقل عن الأخفش والكسائي والفراء» ويهتم برأي سيبويه 
خاصة» كما ينقل عن البصريين والكوفيين بشكل عام» ويذكر اختلافاتهم. 


(۱) ينظر: المخطوط 1/0۵1/ظ واه /ب/ظ. 


اد 500 و مر وم 
(۲) من لآية ۰۱۲۱ البقرةا. والاية هي : « إن الذیین کفروا وَمَاتوا وهم کفار لك عم لَعتة أله 
مک لاس أْجْمَعِينَ . 
(۳) ینظر : الخطوط 1/1۱/ ظ. 


)٤(‏ ینظر: مقدمة الخطوط 1/۳/ط» و۲/ب/ط. 


3 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وینقل عن الزجاج وابن كيسان والازني وآبي عبید» وأبي حاتم » وأبي جعفر 
النحاس» والجرمي» وعلي بن سلیمان» وأبي علي الفارسي وغیرهم. وهو قي 
كل ذلك ناقل لا ناقد» فلا يرجح ولا يوجه ما يذكره.. 

وقد رأيت الهدوي في إعرابه يهتم بإظهار النواحي التالية : 

(أ) المذاهب النحوية: 

حرص الهدوي على أن ينسب كل رأي إلى صاحبه » ويبين مذاهب 
النحويين المختلفة في معظم الإعراب الذي تعرض له» ومن ذلك قوله في 
إعراب : « أَرََيْتَكُنَ)4”" : 

«مذهب البصريين أن الكاف والميم للخطاب» لاحظ لبا في الاعراب. 


ومذهب الكسائي وغيره من الكوفيين أن (الكاف) نصبت بوقوع الرؤية عليه..› 
وفن حذف البعره فهو یف آیضا: ومدهب مالتينون لر ب 
وقال في إعراب : ید کر انکر دا یشم وکشر ترابا وما انکر محزجورت )۳۱ 

«العنی : آیعدکم آتکم مخرجون إذا متم » ف(أنٌ) الثانية بدل من الأولى. هذا 
مذهب سیبویه. والتقدیر عند الأخفش : أيعدكم كم إذا ممْم وکنتم ترابا 
وعظاما يحدث إخراجكم. ف(أنٌ) الثانية في موضع رفع بفعل مضمر... 


(۳) 


ام مسر و 
۱ 


(۱) من لآية 4۰ الانعاما» والاية هي : « فل أَرََيتَكُمَ إن نکم عَذَابُ له او تتکم الشاعة 
تَدَعُونَ إن کشرز صیوین ) . 
(۲) ینظر: الخطوط ۳/ب/2. 


() سورة الومنون. الآية .]"٥[‏ 


Ey 


وذهب المبرد إلى (أن) الثانية تأكيد للأولى»". 


وقال في إعراب ( وَمُوَحَمَ عَلَيِكُمْإِخْرَاجْهُمْ) " 

«أجاز الكوفيون کون (هو) هنا عماد... ولم يجزه البصريون» ". 

وقال في موضع آخر: «وأجاز الأخفش وجماعة من الكوفيين العطف على 
عاملین"*. 

ومن اللاحظ أيضاً أنه یذکر بعض اصطلاحات الکوفیین في إثناء ٍعرابه. 

من ذلك قوله اصطلاح : «حروف الإضافة»””» يقصد حروف الجر. 

وقوله : «ويجوز أن ینتصب قول (إلاها) على البيان»"“ 

وقوله: «والنصب بإضمار (أن) هو (الصرف) عن الكوفيين» 

وقال : «نصب على التفسير»“. 


(v) 


(۱) ينظر: الخطوط ۱۵/ب/د» و١١/أ/د.‏ 

(۲) من آآية ۰۸۵ البقرة]ء والاية هي : « تم شم هتل تقنلورت أنه کک 
دیرهم تظهرون علبهم بالائم وَالْعْدَوّن ون يَأَتُوكُمْ أسری تفژوهم وَهو رم علیکُم إِخرَا 
فَموينُونَبِبَحْضالكتب وتکفژورت بض فما جرا م من يَفْعَلُ لاک منک الا جزی فى التبا 
وی مه یرون سد اَعَد اب وم آنه كَفِلٍ عَما تَعْمَلُونَ» . 

(۳) ینظر : الخطوط 5١‏ /1/ظ. 

(6) پنظر : الخطوط 71٩‏ /1/د. 

(0) ينظر: الخطوط 1/۳۹/ ك. 

(7) ينظر: المخطوط 2//۷۸. 

(۷) ينظر: الخطوط 2/1/۱۰۳. 

(۸) ينظر: الخطوط 7١١/ب/ك.‏ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(ب) اهتمامه بالصرف ومعاني الکلمات: 

يهتم الهدوي بتصریف الكلمات» ويبين ما فيها من (علال وإبدال وغيره... 
وفي أثناء ذلك يبين ما تدل عليه الكلمة من معنی » واليك الأمثلة : 

1 قال في إعراب : «وإن یأئوکم أسَرَئ 04" : 

«آساری جمع آسییر» وأسير بمعنى مأسور. والباب في تكسيره إذا كان كذلك 
(فعلی)» وأسّاری على التشبيه بکسّالی. كما قالوا کسلی تشبيها بأُسْرّ ی“ 

[] وقال عند إعراب قوله تعالی : ١‏ وه رو آلفذس ي" 

«من قرأ ا فه و أفعلناه من الید وسو او والاصل (آیدناه) 
وصحّت العین» كما تصح في (أغيلت”” ولو أُعْلّ على حد (آقلت) و(أجدت)؛ 
فألقیت حرکة العین علی الغا وحذفت العبن» لوجب أن تتقلب الفاء (واوا) 
لتحرکها واتفتاح ما قبلهاء كما انقلبت في (وأواخر وأويخر)ء ولم تتقلب الواو ألفا 
لتحرکها وانفتاح ما قبلها ؛ فلما آدی القیاس إلى إعلال الفاء والعين» صحح 
ورفض الاعللال. ومن قرأ (آیدناه) عدل إلى (فمّلت) فراراً من الإعلال)". 


)١(‏ من آآية ۰۸۵ البقرةا؛ والاية مذكورة في هامش رقم [۲] في الصفحة السابقة. 

(۲) ینظر : الخطوط 4۰ /ب /ط. ۱ 

) من لآية ۸۷ البقرة]» والآية هي : «ولَقَد اتيا هوني ألکتب وفيا مِنْ بعلم ال وا 
یی أبن مریم یب وه يرُوح دس ألما جاء کم سول يمال وی آنفسکم آستکيرم فقریقا 
کدبم ریا تقتلورت 4 . 

(4) هي قراءة ابن محیصن (آیدناه) بالد. 

(0) أغيلت الرأة: سقت ولدها الغیل الذي هو لبن المأتيّة أو لبن الحبلى. (اللسان) 0۱۱/۱۱ 
(غیل). دار صادر. ببیروت لبنان. 


(1) ينظر : الخطوط 4۱ /1/ظ. 


EE 

(ج) اهتمامه بالأصول النحوية: 

بهتم الهدوي في إعرابه للآيات بالأصول النحوية من سماع وقياس وعلة 
وعامل. وقد آفردت لها باب آخیرا ى الرسالة. 

(د) اختلاف الاعراب باختلاف القراءات: 

بعد أن یذکر القراءات في مجموعة الآيات التي نص علیها» يبين وجه 
الاعراب امحتملة لكل قراءة في الآية» ومن ذلك ما قاله في إعراب : قُلبَل مله 
یرهم 4 : «من رفع فعلى إضمار مبتدأ التقدير: ملتنا ملة إبراهيم.. 

ومن نصب فالعنی : قد تتبع ملة إبراهيم فهو معطوف على المعنى ؛ لأن 
العنی  :‏ كُونُوأ هودا وت ری.4: اتبعوا اليهودية أو النصرانية. 

وقیل : انتصب على تقدیر: بل نکون آهل ملة إبراهيم فحذف الضاف. 

وقیل : هو إغراء» أي : آلزموا ملة إبراهيه»”". 

(ه) اختلاف الاعراب وآثره 2 اختلاف الأحكام: 

قال: «وقوله تعالی: « ورین یتفن يكم وَيَذَّرُونَ ارو ...4 . تقديره 
واعرابه ومعناه : 

على مذهب سیبویه : وفیما یتلی علیکم الذین یتوفون منکم. 

وعلی مذهب الكسائي : والذین ونون منکم ویذرون آزواجا» یتربصن 
آزواجهن بعد وفاتهم آريعة آشهر وعشرا. 


(۱) من لاية ۱۳۵ البقرةاء والآية هي : «وقالوا ڪُوئوا مود ز تصری دوا هَل بل ية رهم 
ییا مان ین افر 

(۲) ينظر: الخطوط 1/۷۵/ظ. 

(۳) من لآية ۰۲۳۶ البقرةاء والآية هي : « وین ینک یدرون ارو جا بصن بأنشیهن أبعَة 
أخبروعَْرا رین نف جاح رفم َل مین امروف اليما تون حيمج . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الأخفش: اضبریتربصن » وفي الکلام تقدیر حذف العائد على البتد 
التقدير: یتربصن بأنفسهن بعدهم ونحوه. 

البرد : تقدیره والذین یتوفون منکم ویذرون آزواجا» آزواجهم یتربصن. 

وقیل : إن الحذف في أول الکلام التقدیر: وأزواج الذین یتوفون منکن 
پتربصن »۳ . 

والمشكلة النحوية في الآية هي أنّ ( وَالَذِينَ يَُوَفْونَ4 اسم موصول مبتداً؛ 
(يتوفون) صلة الوصول» والخبر هو جملة (يتربصن) وليس بها رابط . وهذا 
هو موضع الخلاف في وجهات النظر بين العلماء. 

(و) رده لبعض وجوه الإعراب بناء على التفسير: 

پذکر الهذوي دالما الاراه دون آن یملق علیها آو برجحهاء وق النادريها برد 
بعض وجوه الاعراب بناء على التفسیر وحده ؛ لأن القول بهذه الوجوه يؤدي 
إلى فساد العنی. ومثاله في ذلك : 

قال تعالى : يشوك ی لحرا مَل ف ل تال فيه روص عن سيل 


روف 


4 و رم ص رام E‏ ۹ ۳ ۳ رم مه 
لله و قر یی والمسچد الحرام وا خراج اهلو نهر ند ٩...‏ 
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(۱) ينظر: المخطوط ٩1/۹/ظ۰‏ 99/ب/ظ. 
5 5 رز رو ماک و زر زر اه 

۲ 4 = ۲ سن مه 4 ۰ ۹4 ا 1 00 0 0 ”< ۲ ۳2 

) ) من لآية ۱۷ » البقرةا» والاية هي ط بتعلونك عن الشجّر الحرام قتال فیه قل قتال فيه کبور صد 
e 2 5‏ ری مم ح مر و 9 و سم و رم ضت ور و 2 و 72 24 3 
عن سيل الله وکفر ب وَاَلْمَسَجد الحرام ولخراج اهل منه كبر عند اله والفقتةآکبرین لت ولا 
لمم و لے وول ۳۷ سی ا ا و ر ا ر عرق ار هر مر 
یزالون یقیلوتجم حتى يرد و كم عن دبیکم ان استطعوا وَمن یرتدذ مدکم عن دين فيمت وهو کافر 
مره ار رم و ور و ما وی مد ۳ ا ر و #1 
اتب حبطتأَغمَلهُر نی الذتیا والخرة واوتیك أصَحب التّار هم فیها خلذورت 4 . 


_ دسة نتب التحصيد_ | 

قال الهدوي : «فل تالف کیب4ابتداء وخبر» (ثم استأنف فقال): «وَصد 
عن سيل له وَكُفْربِء 4 أي باله » وَالْمَسَحِدٍ الحرام4» أي وصد عن السجد 
احرام» «وخراج أهلب مِنَهُ4» أي أهل المسجد الحرام أكبر عند الله» والفتنة أكبر 
من القتل. 

وأجاز الفراء: أن یکون (الصد والکفر) معطوفین على (کبیر)» وذلك 
یوجب أن يكون القتال في الشهر الحرام كفرًء وجعل الفرّاء أيضا السجد الحرام 
معطوفاً على الشهر الحرام» وهو بعيد ؛ لأنّهم لم یسألوا عن السجد احرام» 
واٍنما سألوا عن الشهر الحرام هل يجوز فيه القتال؟. 

ولا يجوز أن يعطف على (الباء) في (به) عند مَنْ يجيزه عطف الظاهر على 
الضمر؛ لأنّ العنی : ليس هو على كفر باه وبالنبي عليه السلام أو بالسجد 
الحرام. 

وقيل: المعنى : وصدٌّ عن سبيل الله وكفر به كبيران عند الله» فحذف الخبر 
لدلالة الأول عليه» وفيه بعد ؛ لاه يوجب أن يكون إخراج أهل المسجد الحرام 
منه أكبر عند الله من الكفرء وإخراجهم منه» نما هو بعض الکفر» فالوجه ما 
فتاه ار 

(ز) ذكر القواعد النحویة: 

لا يكتفي الهدوي بتطبیق قواعد النحو على الآيات القرآنية... وائما یستطرد 
احیاناً فیذکر هذه القواعد» ومن ذلك : 


(۱) ينظر : الخطوط ۸۹ /ب/ط , و۰٩/1/ط.‏ 


التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


قوله : «لأنّ حروف التعریف لا تدخل على الفعل قبل أن ینقل » ولا بعد 
النقل»". 

وقوله: «لأن الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله)”". 

وقوله: «إذا نعت المصدر واسم الفاعل لم يعملا خروجهما عن شبه 
الفعل)”". 

وقوله: «والفعل يتعدى إلى الظرف بحرف جر وبغير حرف جر)””'. 

وقال في قوله تعالی: « جَعَلَ اللَهُالْكَعبَة یت الْحَرَامَ فسا لَلئّاس. 4 : «من 
قرأ (قِيّما) فهو مصدر أُعِلٌ كما أَُعِلَّ فعله. وكان يجب أن تصح (الواو) كما 
صحت في (الحول) و(العوض) و(قياماً) مصدر قام مثل صیام»*. 

وقال في قوله : « وَلَوَ نله على عض الْأَعَجَمِينَ 4 : «من قرأ: (الأعجمين) 
فقيل : إنه جمع (أعجم) وفيه بعد ؛ لأن ما كان من الصفات على (أفعل) الذي 
مؤنثه على (فعلاء)» لا يجمع مذكره بالواو والنون» ولا مؤنثه الألف والتاءء 


(۱) ينظر: المخطوط ٤٤‏ /ب/ك. 

(۲) المرجع نفسه ۲٦//ك.‏ 

(۳) المرجع نفسه 77/أ/ك. 

(5) المرجع نفسه 5 7/أ/ج. 

(۵) من آية ۰۹۷ المائدة]ء والآية هي : « جَعَلَ آله لكعبَة ليت الْحَرَامْ ما ناس ژالشپر الحرام 
دی وَالْقَلدَ لِك اعمان آله يلم ما فى آلسَموَت وما فى الأزض وأ م آله کل میم علي . 

)١(‏ ينظر: المخطوط 9١/ب/‏ ك. 


(۷) سورة الشعراء» الآية .]١5/4[‏ 


_ دراسة تعتابالتحصيل_ | 
الألف والتاء» فلا يقال آحمرون ولا حمراوات»". 

(ح) شواهده: 

يستشهد الهدوي في إعرابه بأقوال العرب من نشر وشعر. ویتضح ذلك في 
الأمثلة الآتية : 

]١[‏ قال : «وهمز الصَّائِينَ4”” فرارا من التقاء الساکنین. فحركت الألف 
فانقلبت همزة» حكى أبوزيد وغيره عن العرب (دأبه) و(فأره) و(شأبه). وعليه 
قول 0 

إذاما الغواني يالعَبِيط احمَأرَّت)) 


[۲] وقوله تعالى: « قَالُوا نع هل وله ءابآبك. 4 : 


(۱) ينظر : الخطوط ١١٠/أ/د. ٠‏ 

(۲) من لآية ۰۷ الفاتحة]» والآية هي : « رط ان انعمت عليه ع ِالْمَعْضُوسب عَلَيهِرْ ولا لضان . 

(۳) هذا عجز بيت من قصيدة لکثیر يمدح فيها «عبدالعزيز بن مروان»» والبيت هو : 

وأنت ابن ليلى خير قومك مشهدا إذامااحمأرت بالعبيط العوامل 

الشاهد: (احمارت) حيث حرك الألف وأبدلها همزة» العبيط: الدم الطري» والعاملة: 
صدر الرمح. ينظر: البیت في ديوان كثير ص۲۹۶: جمعه وشرحه د. إحسان عباس 
ط(۱۳۹۱ه 1911م)» دار الثقافة ببيروت لبنان. وفي (الخصائص)» لأبي الفتح عثمان بن 
جنی ۱/۳ ۱۲ و2158 تحقيق محمد علي النجار ط(۱۳۷ه - 2۱۹۵۷) دار الكتاب العربي 
ببیروت لبنان. 

)٤(‏ ینظر : الخطوط ۸ /ب/ظ. 

(0) من [آية ۰۱۳۳ البقرةا» والاية هي : ام شم شید آء إِذْ حَصَرَيَمَقُوب أَلْمَوْتُإِذْ قال لِبَنِيهمَا 
تبون ین بََدى قَالُوأ تب له وله اباك نز وحم وَإِسَمَِيلَ واشحق لها و دا وغل 


مُسْلِمُونَ 4 . 


«الجمع ظاهرء ومن قرأ (إله أبيك) احتمل أن يكون أيضا جمع سلامة كما 
قال" : 

فف اتن اراتا كين نف دیا بالأييت" 
[*] قوله : ظ خی ادا آدَارَكُوأ فما حمیکا: 5 


(۱) هو زياد بن واصل السلمي من شعراء الجاهلية -. 

والببت من أبيات یفخر فیها الشاعر باباء قومه وأمهاتهم من بني عامر» وأنهم قد آبلوا في حروبهم 
ومعاونتهم» فلما عادو إلى نسائهم» وعرفن صواتهن» فدینهم لاجل آنهم آبلوا في احرب. 
والشاهد : (بالأبينا) حيث جمع (آب) جمع سلامة على أبين» وهو جمع غریب. إذ حقه 
للاعلام والصفات الجارية على فعلها كمسلمين. 

ینظر البيت في (الکتاب) ۰8۰/۳ تحقیق وشرح عبدالسلام هارون ط(۱۰۳ه -2۱۹۸۳) 
عالم الکتب » و(القتضب) للمبرد ۰۱۷۲/۲ تحقیق محمد عبدالخالق عضيمة» جمهورية 
مصر العربية» وزارة الأوقاف» الجلس الأعلى للشوون الإسلامية» لجنة إحياء التراث 
الاسلامي القاهرة (۱۳۹۹ه)» و(احتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات) لأبي الفتح عثمان 
ابن جني» ۰۱۱۲/۱ حقیق علي | لنجدي ناصف وزمیلیه» ط ۲( ۱۰ هه -2۱۹۲۷)» دار 
سزکین للطباعة والنشرء و(الأمالي الشجریة) لابي السعادات هبة الله ابن الشجري» 
۰۲۷/۳ دار العرفة للطباعة والنشر» بيروت» لبنان» و(الجامع لأحكام القرآن) للقرطبي» 
۰۱۳۸/۲ ط۵۱۳۸۷(۳/ ۱۷ ۱۹م) دار الکتاب العربي للطباعة والئشر» و(خزانة الأدب 
على شواهد شرح الکافیة) للبغدادي ۰۲۷۹/۲ دار صادر» بیروت. 

(۲) ینظر : الخطوط 1/0۷/ظ. 

ا ۸ الأعراف]» والآية هي : SG‏ 


د كويد کے 


ر نا غلك اما لي اا" حن إذَا آدَارَكُوأ فا جیبکا قَالَتْ أخردهم الُم رَبنا تلم 


0 ی وگ در > ۳ 2 2 در و 
اصلونا فقاتیم عذابا ضعفا ین | 1 ر قال لِكُل ضفتولکنل تَعلَمُونَ). 


| سب مین | 

«من آثبت الألف من (إذا) وجمع بینهما وبين الذال ساکنین» فهو على 
تشبیه النفصل بالتصل نحو (دابة) وشبهه» وقد حکی: (التقتا حلقتا البطان) 
باثبات الألف » وحکی (هذان عبدا الله) و(له ثلثا الال) ونظیره کثیر»". 

(ط) موقفه من القراءات الشاذة: 

اهتم الهدوي بالقراءات الشاذة» وحاول أن جد لبا وجهاً من الاعراب» 
وأمثلة ذلك ما يلي : 

]١[‏ ما جاء في إعراب قوله تعالى : وال بريد الاجرة. ي" 

قال: «ومن قرأ « واه رید ید آلآجْرَة» بالجر ” " فهو بعيد ذو جهة مع بعده» آنه 
E U‏ بودن الحا لون و اقرط ای ام 
فكأنه قال : والله يريد عرض الآخرة» ونظيره قوله 
اک ل امری د وات وتار بالیل‌نارا 

فناب ذکر (كل) في أول الکلام عن إعادتها في آخره؛ ولولا هذا التقدیر 
لكان عطفا علی عاملین»"*. 
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() ينظر: المخطوط ٦١‏ /ب/ك. 

(۲) من لآية 1۷ الأنفال]» والآية هي: ما کارت لب أن یکون ل أسترئ حى يتخ فى آلازض 
تریذورت عَرَ ضَآلدُثيا وا ری اجره و عزیژ حَكيمٌ 4 . 

(۳) هي قراءة سلیمان بن جماز المدني » ینظر: الخطوط ۰2/1/4۷ و(البحر احیط) 4 /۵۱۸. 

(4) البیت لأبي داود الأيادي. وهو مذکور في (الکتاب) ۰10۱/۱ ولأمالي ابن الشجري) 
۱ ول(شرح الفصل) لابن يعيش ۰۲۱/۳ ۰۲۷ ۰۲۹ ۰۷۹ وجه/۱۲ وج۵۲/۸ 
وج۰۱۰۵/۹ عالم الکتب» بیروت» و(خزانة الأدب ۰۲۵۳/۲ 


(۵) ينظر: الخطوط 2/1/۹۸. 


ا تا بم هرت نت دی 


(N, a 


1 وما جاء في قوله تعالی : ا نون مين لاو وم 

قال : «ومن قرأ (إيلاء)”" جاز أن یکون آبدل اللام ياء كراهة التضعیف» 
كما قالوا في (أما) (أيما) قال ۳: 
الغا ا اشالت نعاملها أا كن أكنا إلى تسار 

ووز أن یکون افا من آلت السشي: اٍذ آسسته؛ فم صدره (إولا) 
و(إولة)؛ فتقلب الواو ياء فیصیر إيلا وإيالة». 

: أهمية الکتاب وأثره فيمن بعده‎ ]٤[ 

يعدٌ کتاب التحصیل من الکتب الهمة في التفسیر؛ وذلك لانه يحتوي على 
النحو واللغة والأدب والتاریخ والفقه والواعظ » ویتمیز أسلوبه بأنه تعليمي» 
عليه مسحة أدبية» لا يشعر معها القاریْ بصعوبة في فهمه لوضوحه وبعده عن 
التراکیب العقدة» والألفاظ الغريبة. 

ويجمع الكتاب بين جنبانه آقوال کثیر من النحويين واللغويين والفسرین ؛ 
وبذلك يعد منهلا ثرا لكثي رمن المؤلفين من بعده مثل : ابن عطية (ت 147 0ه)” , 


(۱) من لآية ۰۱۰ التوبة]ء والآية هي : لا نیون ی مین لوا ذم اولك هم المُعذوت 4 . 

(۲) هي قراءة عكرمة» ينظر: المخطوط 7١١/أ/ك»‏ البحر احیط ۰۱۳/۵ 

(۳) البيت لسعد بن قرظ. وينظر: البيت في (المحتسب) ج١51/1:‏ ۰۲۸6 و(شرح المفصل) لابن 
يعيش ج270/7 و(مغني اللبيب) لابن هشام الأنصاري» ج757/1» تحقيق د. مازن مبارك 
وزميليه ط ۰۲ دار الفكرء و(الخزانة) ۰۳۱/4 

)٤(‏ ینظر : الخطوط ۱۰۲ /ب/. 


(۵) ينظر: (انحرر الوجیز) ۰۵/۱ ۰۱۵۱ ۰۱۵۳ ۰۱3۱۵ ۰۱۷۵ ۰۱۷۱ ۰۱۸۰ ۰۱۹۱ ۰۳۲۰ ۰۲۹۱ 


دراسة لکتاب التحصیل | 
والقرطبي (ت ۲۷۱ه)» وأبي حیان (ت ۷4۵ه)۳» والسمین الحلبي 
(ت "هلاه" وابن هشام (ت ۱٦۷ھ(“‏ » وغیرهم. 

ولبيان ذلك سوف أقوم بموازنة بين كتاب التحصيل للمهدوي وكتاب التبيان 


للطوسي رت 1 ۶ه). 
[۵] موازنة بين كتاب التحصيل للمهدوي (ت 66۰ه). وكتاب التبيان 
للطوسي "۲ رت ۵47۰ ): 


هذان الکتابان بینهما شبه کبیر؛ حبث ان كلا منهما تناول التفسیر والقراءات 
والاعراب» وإِنّ كلا المؤلفين کانا في عصر واحد. وهو القرن الخامس البجري» 


حيث توفي الهدوي سنة 5٠(‏ 5ه) وتوفي الطوسی سنة (41۰ه)» وقد جمعت 


(۱) ينظر: (تفسيره) ۰۱۷/۹ 

(۲) ينظر: (البحر احیط) ۰۲۹/۱ ۰۱۲۲ ۰۱۲۸ و(ارتشاف الضرب) ۰۷۰۰/۱ ۰۳۳۸ ۰1۰۳ 
۲ تحقيق د. مصطفى أحمد النماس»› چت۰/۱ ظ۱8۰۱8(۱هت. ‏ 6۸۱۹۸4۰ 
جا ط ۱۰۸(۲ه - ۱۹۸۷م) مطبعة الدني. 

(۴) ینظر: (الدر المصون) للسمين الحلبي ۰۲۵۵/۱ ۰۳۰۰ تحقيق د. أحمد الضراط 
ط۱ (۱۹۸۲۰۵۱6۰۲م) دار القلم» دمشق. 

() ينظر: (المغني) ۰10۸ ۵۳۹. 

(0) هو أبوجعفر محمد بن الحسن بن علي الحسن الطوسي» نسبة إلى طوس من مدن خراسان» 
ولد سنة ١۳۸ه»‏ هاجر إلى العراق» ونزل بغداد سنة ۸٠٤ه»‏ ثم هاجر إلى النجف سنة 
هه له العديد من المؤلفات منها كتاب التبيان موضوع الوازنة. ينظر: (طبقات آعلام 
الشيعة) (حياة الشيخ الطوسي) للإمام أغا بزرك الطهراني نقلاً عن مقدمة كتاب التبيان 
للطوسي ۰۵/۱ ۰ ۰۷ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


بینهما الثقافة الاسلامية مع بعد الشقة في الدیار ؛ حيث كان الطوسي في خراسان 
بالشرق» والهدوي في القيروان بالغرب» ولكن الثقافة الإسلامية العريقة في تلك 
العصور الزاهية كانت دائماً تجمع بين علماء الأمة الإسلامية» مهما بعد الدار 
وشط الزار» ومها تقلبت الأحوال السياسية في الوطن الإسلامي الكبير. 

ولكي تتحقق الغاية من هذه الوازنة لا بد من تناولبا من ناحيتين: الناحية 
الشکلية» والناحية والوضوعية » وإليك التفصيل : 

أولاً: الناحية الشكلية : 

وتشمل ثلاثة جوانب : 

(أ) ترتيب السور: 

سار كل من المؤلفين على الترتيب التنازلي للقرآن؛ حيث بدأ بسورة 
الفاتحة» ثم البقرة» ثم آل عمران» وهكذا حتى نهاية القرآن. 

(ب) تقسيم الآيات: 

قسم الهدوي السورة إلى جموعات » وکل جموعة عشرون آية» آو آکثر آو 
آقل ؛ على حسب السور - كما بینت من قبل" - في حين أن الطوسي آخذ کل 
آية على حدة» وشرح کلماتها لغوياً ومعنويا. 

(ج) المنهج: 

1 أوضح الهدوي منهجه في مقدمته''" ؛ حيث جعل تفسيره يرتكز على 
أربعة محاور: الأحكام والنسخ» والتفسیر» والقراءات ثم الإعراب» وسار 


(۱) ینظر : ص 1۱۲ من هذا الكتاب. 
(۲) ینظر : ص ۱۱ من هذا الکتاب. 


| دهدب تحمید شاه 
على هذا المنهج في كل کتابه. في حين أن الطوسي تناول الاية من حيث اللخة» 
والعنی» وقد يضيف إليها في بمض"" الأحيان القراءات أو الاعراب ولكن 
بدون التزام. 

3 انفرد المهدوي بیان (الأحكام والنسخ) في الآيات المفسرة» وانفرد 
الطوسي بیان (العنی اللغوي) للكلمات مفردة من كل آية. 

1 يذكر الطوسي في بداية السورة عدد آياتها وموضع نزولباء في حين أن 
الهدوي يذكر ذلك في نهاية كل سورة. 

ثانياً: الناحية الموضوعية : 

وتشمل ثلاث جوانب : التفسير» القراءات» الاعراب. 

ولكي أوازن بين الكتابين في هذه الجوانب سأورد نصا من كتاب الهدوي 
ونصا من كتاب الطوسي في تفسيره آية واحدةء ليظهر الفرق بين الکتابین» 
وإليك النصين : 

]من كتاب التحصيل للمهدوي (ت 1۰؛ه): 

قال تعالی: « وا يَوْمًا لا ی دَق عن نفس شا ولا یل ما سَفْعَةٌ ولا 
یوَخد یا عَذل ولا هم يُمصَرُونَ 4 ”. 


قال الهدوي: له أحكام ولا نسخ فيه..)””". 


(۱) ینظر: کتاب «(التبیان) للطوسي ۰۳۹۱/۱ ۰۳۸۵ ۰4۲٩‏ ۰۳۷ تحقیق آحمد حبیب 
العاملي » مکتبة الأمين» النجف الأشرف الطبعة (بدون). 

(۲) سورة البقرة» الاية .]٤۸[‏ 

(۳) ینظر : الخطوط ۲۲ /ب/ظ. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


«التفسیر: «ونقو يومالا ری تفس عن تفس شیا.» أي : لا تقضي وحقيقتة 
القابلة» فا معنى لا تقابل نفس ذنوب نفس بشيء یدفع به عنها. 
« ولا یقبل منا ش شَفَحَةُ) سمیت الشفاعة شفاعة ؛ لأنّ طالبها يأتي باخر معه 
لیشفع له» والشفع: هو الزوج وهذا عام في اللفظ » خاص في العنی. خوطب 
به اليهود ؛ لأنهم زعموا أن آباء‌هم یشفعون لبم. ویبین ذلك قوله تعالی في 
موضع آخر: وَلَا ینوت إلا من آزتطی 4 . 
وقوله : «فمَا تمه ُفعة آلشهین» 
وجاءت في الشفاعة آثار كثيرة يطول الکتاب بذکرها. والشفاعة رما تکون 
لاهل الکباتر من أمة محمد ييو وكذلك قال النبي عليه السلام: (شفاعتي لاهل 
الکباثر من أمتي””". ولا تکون لمن لا ذنب له. ولا لأهل الصغائر» كما زعم 
as‏ ۱ ولا 
تکون الشفاعة لکافر بدلیل قوله تعالی : فما تفع فة آلشُیین ۰۳ وقد 
قال قبله : « وَكُنَا ُكَدْبُ بیوم آلدّین ۳4. وقد آنکر بعض العتزلة الشفاعة جملة. 
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وهذا رد الكتاب والسنة. 


(۱) من (آية ۰۲۸ الأنبياءا» والآية هي : ( يَعْلَمُ ما بن ايديم ما خَلفَهُموَلَايَمْفَعْوَ لا لِمَن آرت 
وهم ین حَشْيَِه- مُفْفِقُونَ4 . 

(۲) سورة الدثر» الاية (4۸]. 

(۳) ينظر: (تفسیر الطبري) ۰۲۱۸/۱ و(مسند آحمد) ۰۲۱۳/۳ 

(5) سورة الدثر» الاية (4۸]. 

(۵) سورة الدثر» الآية [1 ]. 


[ ب ب سس 

وقوله تعالی: «وَلَايُوْحَدُ یبا غذل» » أصل العدل : الشل. وروي" عن 
النبي عليه السلام» وغیره"" واحد من الفسرین منهم ابن عباس : أن العدل 
هاهنا الفدية» والفدية مائلة الشيء بالشي». وعن ابن عباس أيضاً العدل: 
البدل "۰*۳ وهذا راجع إلى الأول»“. 


4 ۳ 


«القراءات : «وائَمَوا یرما لا تحجر زی تفس عن نفس شَيعًا..» آبوال‌سمال : 


تېز ئي“ ¢ بضم التاء والپمز. 


« ولا یقبل مبا شفعة 4: ابن كثير ويعقوب وأبوعمرو (بتاء)"" 1 » والباقون 


() روى الطبري في تفسيره قوله: «عن رجل من بني أمية من أهل الشام.. قال: قيل يا رسول 
الله ما العدل؟ قال : (العدل : الفدية)». ۰۲۷۹/۱ وينظر: (صحيح مسلم) .401/١‏ 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) لأبي زكريا الفراء ۷٠/١‏ ط 2۱۹۸۰(۲)» عالم الکتب - بیروت» 
و(معاني القرآن واعرابه) لأبي إسحاق الزجاج ۰۱۲۸/۱ شرح وتحقیق د. عبداجلیل شلبي) 
ط ۸۱۰۸(۱- ۱۹۸۸م) عالم الکتب» بیروت لبنان و(تفسیر القرطبي) ۰۲۸۰/۱ 

(۳) ینظر : (تفسیر القرطبي) ۲۸/۱ 

)٤(‏ (الخطوط) ۲۳/ب/ظ 1/۲5/ظ. 

(0) ينظر: (تفسیر القرطبي) ۰۳۷۸/۱ و(البحر احیط) ۰۱۸۹/۱ 

() ینظر: (الحجة) 2 ۲ تحقيق (بدرالدین قهوجي وزمیله) ط ٤(۱‏ ۱۶۰ -۱۹۸4م)؛ 
دار الأمون للتراث دمشق. و(الکشف عن وجوه القراء‌ات) لمكي بن أبي طالب ۰۲۳۸/۱ 
تحقیق د. حي الدین رمضان ط ۱۰۱(۲ه . 2۱۹۸۱) مؤسسة الرسالة» و(البحر احیط) 
۱ و(النشر) ۰۲۱۲/۲ و(الإتحاف) للبنا ص۱۱۶ صححه علي محمد الضباع 
ط(۱۳۵۹ه) مکتبة ومطبعة الشهد الحسيني بالقاهرة. 

(0) هم ابن عمار وحمزة والكسائي ونافع » ينظر : (الحجة) للفارسي ۲ ولالسبعة) لابن 
مجاهد ص۱۵۵ تحقيق د. شوقي ضیف ط ۱۹۸۰(۲م) دار المعارف بمصرء و(الكشف) 
۱ و(التیسیر) لأبي عمرو الداني ص ۷۳ ط5(8٠5١ه ‏ 1985م)؛ دار الكتاب 
العربي ببيروت» و(البحر احیط) ۰۱۹۰/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


۱ 


«الإعراب : «واْقوا یم لا ری تفس عن تفس شیفا.4 من قرأ (تجزئ) فمعناه 
تکفی. أجزأني”" الامر: أي كفاني» وتجزي : تقضي» وقد تقدم وموضع 
ولا تجزي» نصب على النعت ل(يوما)» وكذلك ما بعده إلى: ولا مُمْيُصَرُونَ». 
ومع کل جملة ضمیر حذوف يعود على یوم» وذلك الضمیر يجوز أن یکون 
على هذا التقدير: لا تجزيه » أو (فیه) أي : لا تجزي فیه. 

والوجهان جائزان عند سیبویه"*» والأخضش؟» والزجاج" 
والک‌ساتي"": لا يكون احذوف إلا (الباء) ؛ لأن الظروف عنده لا يجوز 
حذفها» قال: لا يجوز أن تقول: هذا رجل قصدت, ولا رآیت رجلا أرغب» 
وأنت ترید قصدت الیه وأرغب فیه. 


واختیار أبي علي" : أن (الیوم) مفعول على السعة» و(الباء) حذوفة من 


(۱) ینظر : الخطوط 1/۲۷/ظ. 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) للأخفش ٩۱/۱‏ تحقيق د. فائز فارس » ط ۵۱۰۱(۲- ۱۹۸۱م) دار 
البشير ‏ دار الأمل» وذكر: الو 0 لغة أهل الحجاز». 

(۲) ينظر: (تفسير الطبري) ۰۲۱۷/۱ 

(6) ينظر: (الكتاب) .”857/1١‏ 

(۵) ينظر: (معاين القرآن) ۸۸/۱. 

(1) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۳۸/۱ 

(۷) المرجع نفسه» وينظر: (معاني القرآن للفراء) ۰۳۲/۱ وينظر: (تفسير القرطبي) .۳۷۷/١‏ 

(۸) يريد أبا على الفارسي. ينظر: (الإيضاح العضدي) ۱۸٤/١‏ تحقيق د. حسن شاذلي فرهود 
ط۱۳۸۹(۱ه.. 19154م) مطبعة دار التأليف بمصر. 


_درسة تب نتحصیل _] 
الصفة» كما تحذف من الصلة لتشابههما في أن الصفة تخصص الوصوف ولا 
تعمل (فیه)» كما لا تعمل الصلة في الوصول. ومن مرتبة الصفة أن تکون بعد 
الوصوف» كما أن مرتبة الصلة کذلك. يريد آبوعلي بقوله: إن اليوم مفعول 
على السعة ضمير البوم احذوف من تجزیه» قال: ولا یکون اليوم ههنا الا 
مفعولاً ولا یکون ظرفاً ؛ لأنّ التكليف في ذلك الیوم مرتفع» وإِنّما العنی : 
اتقوا هذا اليوم فاحذروه فهو كقولك: أحب يوم الجمعة وشبهه. ولولا تقدير 
الضمائر في هذه الجمل لم تكن صفة» ولأضفت يوما إلى ما بعده. 

ولا يُقَبَلُ ما سَفَبعَةٌ»: (التاء) على اللفظ » و(الياء) على المعنى» ومعنی : 
شفيع وشفاعة سواء» وليس تأنیث الشفاعة بحقيقي » إذ ليس واقعا على أنشى 
من الحيوان بازائها ذکر»". 

[؟] من کتاب التبیان للطوسي (ت1۰؛ه): 

قال الطولسي في الآية”" نفسها: «قرآ(؟ ابن کثیر وأهل البصرة «لا يُقبَل 
ِنْهَا4 بالیاء» والباقون بالتاء. 


(۱) ينظر: المخطوط ۲۷/ب/ظ 1/۲۸/ظ. 

(۲) من [58» البقرةاء والاية هي : واوا يما لا ری تفس عن تفس سيا وا بل یبا هو 
يُؤْحَدُ یبا عد ل ولا هم ینصرون 4 . 

(۳) جاء في اللشر: «فقرأ ابن كثير والبصریان (تقبل) بالتأئیث » وقرأ الباقون بالتذکیره ۰۲۱۳/۲ 
وهذا عکس الذکور عند الطوسي. ينظر: (الحجة) للفارسي ۰۲۶۳/۲ و(السبعة) لابن جاهد 


ص ۰۱۵۵ و(الکشف عن وجوه القراءات) لكي ۱ و(التیسیر) ص ۰۷۳ و(البحر 
احیط) ۰۱۹۰/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


الإعراب: موضوع «لا تجزي» نصب ؛ لأنه صفة یوم. والعاشد عند 
الكسائي"" لا یکون إلا (هاء) حذوفة من (تجزیه). وقال بعضهم لا يجوز الا 
ET‏ و وال والزجاج٩:‏ جوز الأمران. 

العنی : قال آبوعلي : العنی في قوله: «ولا بل ينا سَمَحَةُ4 فمن ذهب 
إلى أن فيه حذوفة من قوله: ( وَآنُّويوَمًا لا تجری 4 ۰ جعل (فيه) بعد قوله (لا 
یقبل). ومن ذهب إلى آنه حذف الجار» وأوصل الفعل إلى الفعول» ثم حذف 
الراجع من الصفة» كما يحذف من الصلة» كما مذهبة في قوله: لا يقبل آیضا 
مثله. وحذف الباء من الصفة يحسن كما يحسن حذفها من الصلة. ألا ترى أنّ 
الفعل لا يتسلط بحذف المفعول منه على الموصوف»› كما لا يتسلط بذلك على 
الموصول وما حذف منه الراجع إلى الصفة قول" : 


ىن 


وماشيء حميت بمستباح 


() ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۱۲۸/۱ و(تفسير القرطبي) ۳۷۷/۱. 
(۲) ينظر: (الکتاب) ."85/١‏ 
(۳) ينظر: (معاني القرآن) ۸۸/۱. 
(4) ینظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۲۸/۱ 
(05) ينظر: (الحجة) لأبي علي الفارسي 45/7: 4۵. 
() عجز بيت لجرير من قصيدة یدح فيها عبدالملك. ينظر: (ديوانه) ص۷۷ ط(17948ه ‏ 
۸ م) دار بيروت للطباعة والنشر. وصدره : 
أبعت حمى تهامة بعد نجل 
ينظر: البيت في (الحجة) للفارسي 5/7 ؛ و(آمالي الشجري) ۰۵/۱ ۰۷۸ 8 7لا. 


وكوي تست سس | 


ومن الحذف قوله"" : 


عه 
م 


وجي أج در أن تقيلي 
ا مين ار وال 
العنی تأتي مکاناً أجدر أن تقيلي فيه» فحذف الجار» ووصل الفعل» ثم 
حذف الضمير. ونظیر الآية قول الراجز”" : 


قد صبحت صبحها السلام 

بکبد خالطها ستتام 

في سساعة يحب هالطْهامُ 
أي یب الطعام فيه. 


اللغة: والمجازاة والمكافأة والمقابلة نظائر. 

يقال : جزى يجزي جزاء» وجازاه جازاة» وتجاوزا ا 

قال صاحب العين”" : المجازاة: المكافأة بالاحسان ان وبالذساءة اة 
وفلان: ذو جزاء وذو غناء» وتقول هذا الشيء يجزيء عن هذا بمهز وتلیین؛ 
وفي لغة یجزی أي : يكفي» وأصل الباب مقابلة الشيء بالشيء. 


() الرجز لأحيحة بن الجلاح يخاطب فسيلاً : وتروح النبت إذا طال. 
وكنى بالقيلولة عن النمو والزهو. ينظر: الرجز في (الحجة) للفارسي ۰40/۲ و(احتسب) 
۱ و(أمالي بن الشجري ۰۳۶۳/۱ و(القاصد النحوية) للعيني ۰۳۹/4 بهامش خزانة 
الأدب دار صادرء ببيروت» و(التصريح) للأزهري ۱۰۳/۲ مطبعة عيسى الحلبي؛ 
و(الأشموني على ألفية مالك) 55/7 » دار إحياء الكتب العربية. 

(۲) لم يعرف قائله. وينظر: (الحجة) ۰40/۲ و(أمالي الشجري) ۰۱۸۱/۱ 

(۳) ينظر: كتاب (العين) للخليل ١74/57‏ تحقيق د. مهدي المخزومي » ود. إبراهيم السامرائي» 
ط(۱۹۸4م) دائرة الشؤون الثقافية والنشرء الجمهورية العراقية. 


العنی: ومعنى قوله: « لا تجرى تفس عن نفس شیفا.4» آي لا تقابل 


مکروهها بشيء يدرأه عنها. قال الله تعالی  :‏ هل رورت الا ما کشر تَعَمَلُونَ ۾ 


أن 


وقال : « یوم ری كَل تفس یما صَسَبّت”» والفرق بين القابلة والمجازاة: أ 
القابلة قد تکون للمساواة فقط » کمقابلة الکتاب بالکتاب. وامجازاة تکون في 
الشر بالشر والخير باطخیر. 

ومعنى قوله: (لا تجزي) أي لا تغني» وهو قول التبلای كما : تقول : 
البقرة تجزي عن سبعة» وهي لغة أهل احجاز ". 

با من أجزأه: والأول من جَوّت"''. وقال 
الأخفش”": لا تجزى منهاء أي لا يكون مكانها بدلا منهاء وأنكر علیهم ذلك 
لقوله (شيئاً). 


(۱) من لآية ۰٩۰‏ النمل]» والآية هي : وسن جَآء باليعة فكت وجوههُم فى الا ل رو الا ما 
كر من . 

(۲) من لآية ۰۱۷ غافرا» والآية هي : « ام ری گل فس يما كَسَبْتْ 1 ظلم اليم ارت آله 
سَرِيعٌ ليسا ب) . 

(۳) ينظر : (تفسير الطبري) .۲٦٦/۱‏ 

۰۹۱/۱ ينظر: (تفسير الطبري) ۰۲۱۷/۱ (معاني القرآن) للأخفش‎ )٤( 

(۵) ينظر : (معاني القرآن) للأخفش .1١/١‏ 

0) قال الأخفش : «لا تجزي عنك شاة» ويجزي عنك درهم» وجزى عنك درهم وجَرّت شاة» 
فهذه لغة أهل الحجاز لا يهمزون»» ینظر : (معانيه) .٠٠/١‏ 

(۷) المصدر نفسه. 


۱۳ 


| رس تب اسي 

وجعل الأخفش”" لا جزي منها (شيئاً) في موضع الصدر ؛ كأنه یقول : لا 
تجزي جزاء ولا تغني غناءً. وقال الرّماني : والاقرب أن تکون (شینا) في موضع 
حقاً» کائه قيل لا يؤدي عنها حقاً وجب علیها. ۱ 

وقال بعضهم !۳ :لا زی 4 معنی لا تقضي. 

وقبول الشيء : تلقیه والأخذ به» وضداه الاعراض عنه » ومن ثم قیل لتجاه 
القبلة قبالة. 

وقالوا”": آقبلت الكواة الداء» أي جعلتها قبالته. 

ويجوز أن يكون المخاطبون بذلك اليهود ؛ لأنهم زعموا أن آباء‌هم الأنبياء 
وتشفع لبم وأويسوا بقوله: ٤لم‏ يعدبم بذئويكم )”2 وبقوله: وَل يقبَل 
ميا ُفعَهٌ ۰4 والقبول والانقياد والطاعة والإجابة نظائر ونقيضها الامتناع» 
يقال قبل قُبولاً» وأقبل إقبالاً» وقابله مُقابلة» وتقابلوا تقابلا» واستقبله 
استقبالاء وتقبّل» وقبّله تقبيلاء وقبل نقيض بَعْدء والقبّل خلاف الدبر» 
والقِبّل إقبالك على الشيء كأنّك لا تريد غيره» والقبل الطاقة» تقول: لا قبل 


.۹۰/۱ ينظر: معانيه‎ )١( 
.157/١ ينظر: (تفسیر الطبري)‎ )۲( 
.1 1/۲ ینظر : (الحجة) للفارسي‎ )۳( 


77 <“ 2 صكرو و رگ م م و رو ووي 
)٤(‏ من (آية ۰۱۸ المائدة]ء والآية هي : « وقالت الیو والنصرى خن أَبتوأ له تۇر قل فلم 


و و ص 


وگ ۰ 0 و - 9 زاره ا و ۳۹ ر ر ت ص ت 
يُعَذْبُكُم بذنوبکم بل أن بك ريمن حَلَقَ یغفرلمن شاه ورب من يَشَاء ويله مك لسوت والا زض وم 
عد 
یتهْمَا وایه المصیر) . 


(0) من لآية ۰8۸ البقرة]ء والآية مذکور ص۰۹۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


لي» أي : لا طاقة لي. ومن قوله: «فأَهم ينود لا قبل شم ا4 . والقبّل 
التلقاء» تقول لقيته ولا : أي : مواجهد. 

وأصبت هذا من قبله أي من تلقائه أي من لدنه» ومن عنده وقوله: 
ورتا عم كل ,فلا ۰4 أي : قبلا وفسر بعضهم عياناً» وکل جيل من 
الناس والجن» والقبيلة من قبائل العرب معروفة. والكرة يقال لبا قبائل. وكل 
قطعة من الجلد قبيلة. وقبيلة الرأس : کل فلقة قد قوبلت بالأخرى» وكذلك 
قبائل العرب. والقبال: زمام البغل. يقال: بغل مقبولة ومقبلة. والقبل رأس 
كل شيء. مثل الجبل والأكمة وکب الرمل؛ وقبالة كل شيء ما كان 
مستقبله » ومن الجيران مقایل ومُداير. وشاة مقابلة ؛ إذا قطعت من آذنها 
قطعة وتركت معلقة من مقدم» وان كانت من خلف فهي مدابرة» وإذا 
ضممت شيئا إلى شيء قلت قابلته. والقابلة هي الليلة القبلة. وكذلك العام 
القابل والمقبل. 

والقايلة: التي تقبل الولد. والقبُول من الريح: الصا ؛ لها تستقبل 
الدبور» وهي تستقبل القبلة من الشرق. والقبُول : أن تقبل العفو وغير ذلك. 
وهو اسم المصدرء وأميت الفعل منه» والقبُول الاسم. تقول: أفعل هذا من 


(۱) من (آية ۰۳۷ النمل]» والاية هي : «آزجغ للم هم جنوو لا قبل هم با وخ رجهم ما أذ 
وهم صغفرون 4 . 

(۲) من (آية ۰۱۱۱ الأنعام]» والآية هی : « وَلَوَأَننا كرَلئا إلَهَمُ الْمَلَبَكَد و كمه امون وحشرتا علدب 
من ۸ وادیه هي : وا نزلنا ول بحه و ل 1 


كل سء قبلا ما وا ینوا لا آنیشاء له وککن آکترهم هون » . 


دراسة لكتاب التحصيل ووو ال 


ذي قبل» أي من ذي استقبال. والقبلة معروفة» والفعل منه الیل" وا الق 
SN Ed‏ مزا 
وتقول : تقبلت فلانا من فلان بقبول حسن» ورجل مقابل في کرم وفي شرف 
من قبل آعمامه وأخواله. ورجل مقبل الشباب لم ير فيه أثر من الكبر. والقبیل 
والدبیر: في الحبل» فالقبیل الفتل الأول الذي عليه العمامة» والدیبر الفتل 
الآخرء وبعضهم یقول : القبیل في قوی الحبل كل قوة على وجهها الداخل 
قبيل» والوجه الخارج : دبير. وقد قر (قبُلا وقِبْلا)» فمن قرأ (بلا) آراد جمع 
فاو رصان زان القائتة مي و واه ول سوم 
عريفهم» والباب المقابلة خلاف المدابرة. 

وأمّا الشفاعة فهي مأخوذة من الشفع الذي هو خلاف الوتر» فكأنه سؤال 

من الشفيع شفع سوال الشفوع له. والشفاعة؛ والوسيلة» والقربة والوصلة 
نظائز. ویقال : شفع شفاعة وتشفّع تشفعاً؛ واستشفع استشفاعاء وَشَفْعه 
تشفيعاً» والشتّفْع من العدد: ما كان أزواجاًء تقول كان وترا فشفعته بآخر» 
حتى صار شفعا ومنه قوله : وفع والوت) ”" 

قال" : الشفع : يوم النحر» 0 یوم عرفة. 

وقال بعض الفسرین : الشفع : افاء *» يعني كثرة الخلق» والوتر اللهء 
والشافع : الطالب لغیره. والاسم شفاعة» والطالب الشفیع » والشافع والشفعة 


)١(‏ ینظر: (اللسان) ۵44/۱۱ «قبل». 

(۲) سورة الفجر. الاية ۳1]. 

(۳) ینظر: (تفسر الطبري) ۰۱۱۹/۳۰ 

() جاء في (تفسير الطبري) ۱۷۱/۳۰ قوله : «الشفع : الخلق كلهء والوتر : اللّه). 


في الدار معروفة. وتقول فلان يشفع إلي بالعداوة» أي يعين علي ويعاديني. 
وتقول: شفعت الرجل : إذا صرت ثانيه» وشفعت له إذا كانت له شافعاء 


وإنما سميت شفعة الدار؛ لآن صاحبها يشفع ماله بهاء ويضمه إلى ملكه. 

وأصل الباب : الزوج من العدد» وقوله : «وَلَا يُقبَلُ يا سَفْعَةٌ4» مخصوص 
عندنا بالکفار ؛ لأن حقيقة الشفاعة عندنا أن یکون في إسقاط الضار دون زيادة 
المنافع ؛ والمؤمنون عندنا یفع لبم النبي 6 فیشفعه الله تعالی. ویسقط بها 
العقاب عن الستحقین من أهل الصلاة لا روي من قوله عليه السلام : 
(ادخرت شفاعتي لأهل الکباثر من أمتي)"": وإنما قلنا لا تکون في زيادة 
النافع ؛ لأنها لو استعملت في ذلك لكان أحدنا شافعاً من النبي بل إذا سأل 
الله أن يزيده في کراماته» وذلك خلاف الاجماع. فعلم بذلك أن الشفاعة 
مختصة با قلناه . وعلم بثبوت الشفاعة أن النفي في الاية يختص بالکفار دون 
أهل القبلة. 

والایات الباقیات نتکلم علیها إذا انتهینا إليها إن شاء الله. 

وأصل الشفاعة أن يشفع الواحد للواحد» فيصير شفعاًء ومنه الشفيع ؛ لأنه 
يصل جناح الطالب ویصیر ثانیاً له» والذي يدل على أن الشفاعة في إسقاط 
الضرر قول شاعر غطفان آنشده المبرد" : 


وقالوا َعَم أن مالك إِنْيُصَّبْ تُقذكوإِن تخس تررك وت شف 


(۱) ینظر : (تفسیر الطبري) ۰۲۷۸/۱ و(مسند أحمد) ۰۲۱۳/۳ 
(۲) ینظر : (الکامل) للمبرد ۰4۷/۱ مکتبة العارف بیروت. 


۱ دراسة لکتاب التحصیل سس سح ۱۰۷ 


واستعملت في زيادة النافع أيضاً ‏ وان كان مجازاً لا مضىء قال الحطيئة”" في 
طلب الخير: 
وذاك امسرؤ إن تأتهفي صنيعة ی مسالهلم تأته ب‌شفیع 
وقد استعلمت الشفاعة بمعنى المعاونة» آنشد بعضهم للنابغة "۳ : 
أتاك امرؤ مستعلن لي بغصة له من عدو مثل مالك شافع 
آي معین. وقال الأحوص ۳ : 
کانمن لامتي لاصرمها کانوا للیلی بلوهم شفعوا 
أي : تعاونوا. 
قوله : «ولا بوَخذ یبا عَدل». 
اللغة : والعدل والحق والانصاف نظائر» والعدل نقيض اور یقال: عدل 
غدل وأ غدل ادل رادل خاد وحن وعاذله اد :وغد تیدا 
والعدل المرضي من الناس» يقع على الواحد والجماعة والذكر والأنشى : فإذا 
قلت هم عدل. قلت : هما عدلان. والعدل. الحكم بالحق» يقال: هو حكم 
عدل ذو معدلة في حکمه» وعدل الشيء نظيره» ومثله تقو : عدلت بفلان 
فلاناً أعدله» والعادل المشرك الذي يعدل بربه» والعدل أن يعدل الشيء عن 


(۱) البيت غير موجود في الديوان. ينظر: (ديوان الحطيئة) من رواية ابن حبيب» شرح أبي سعيد 
السكري ط(17817ه ‏ ۱۹۲۷م) دار صادر ‏ بيروت. 

(۲) ينظر: ديوانه ص50١؛‏ جمعه وشرحه الشيخ ابن عاشور ط(19177م)؛: الشركة التونسية 
للتوزيع. 

(۳) ينظر: شعر الأحوص الأنصاري ص۰۱۵ جمع وتحقيق عادل سلیمان. القاهرة - الميئة 
الصرية ط(۱۳۹۰ه). 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وجهه فیمیله . تقول : عدلته عن کذا» وعدلت آنا عن الطریق. والعدیل 
الذي یعادلك في احمل أو نحوه ما کان. وسمعت العرب تقول : اللهم لا 
عدل لك» أي لا مثل لك. وفي الکفارة: «عَدل ذَلِكَ4 ۰۳۳ أي مثله في 
العدل» لا بالنظیر بعينه والعدل الفداء» لقوله : « ولا يُقَبَلُ یبا عذل4 ۳ . 
وقیل أيضا: إن العدل: الفريضة» والصرف: النافلة» وقوله: ( يربج 
يَعَدِلُوَ 4 › أي يشركون. 

وقيل لا يؤكل: معتدلء إذا لم يكن فيه ضرر من حر أو برد» وتقول 
عدلته» أي أقمته حتى اعتدل واستقام. وعدلت فلانا عن طريقه» والدابة عن 
طريقها: إذا عطفتها فانعدلت» وانعدل الطريق. ويقولون الطريق يعدل إلى 
مكان كذا وكذاء فإذا أراد الأعوجاج نفسه قال: ينعدل في مكان كذا وكذاء 


أي ينعرج » والاعتدال : الاستواء. فلان عدل حسن العدالة. 


(۱) من (آية ۰۹۵ الائدقا» والآية هي : « يتما زین اموا لا توا الصيْدَ وانشم حرم وم فد ينكم 
مدا فَجراء یل ما قتل ین للع کم بو ذوا عذل سکم هدیا تس أو کفرة ام سكين از 
عَذل ذلك ماما یوق وبال ارہ عَفا لَه ما سلّت ومن عاد قیستفم له ینه وله عَزِير دو آنیقام» . 

(1) من أآية ۰۱۲۳ البقرةاء والآية هي : ( وَنقُوايَْمًا لا رى فس عن تفس عبت ولا بقل یبا عذل 
ولا تفعها شَفْعَُوَلَا هم نضرون 6 . 


(۳) من [آيتي ۱ و۰۱۵۰ الأنعام]ء والایتان هما: < امد یه ی حل الم وت والارض وَجَعَلَ 


۳ 53 2و 0 مگ راو واس رد ۶ 0 ے از ریش و سک مر وم و سے 6 موه ہے 

الظاعت والنور شم النرين كفروا برهم يدلو 4» « قل هل شبدآءکم آلزین بشهدورت أن الله حرم 
۳9۳ ع و و سم 0 ب و 

هدا قان ېدوا قلا هد مَعَهُمْ ولا تگبع آهواء از برت کدبواًبایچتا والذیرت لا د ون بل خرة وهم 


بربهم يدلو 4 . 
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وأصل الباب : العدل الذي هو الاستقامة» والعدل الذکور في الآية الفدية. 
روي" ذلك عن النبي تا وهو قول آبي العباس وأبي العالية. 

وقال قوم : هو بدل» والفرق بين العدل والعدل: أن العدل (بالکسر) الثل» 
3 تقول عندي عدل جاريتك» أي جارية مثلها. فإذا قلت : عندي عدل جاريتك » 
يجوز أن يكون قيمتها من الثمن. 

ومن قرأ (بالتاء) فلأن الشفاعة مؤنثة» ومن ذكر قال: لأنّ التأنیث ليس 
بحقيقي ؛ ولان الفعل تقدم على المؤنث» فأشبه علامة التثنية والجمع» إذا تقدم 
الفعل سقط كذلك ههنا. 

ومثله قوله : ایکون لاس على آله حُجَةَبَعْد سل ۰۳ وكقول الشاعر '": 
فلا ا وااو ولا لاض اقل فاا 

والتاء أجود ؛ لأنه أصل. والياء حسن 

قوله : ولا هم یرون ). 

اللغة : والنصر والعونة والتقوية نظائر. وضد النصر الخذلان. يقال نصرته 
نه واتعصر اتتصارا. واستنصر استتصارا» وشار فا راء قال صاحب 
العین: النصر عون الظلوم. وفي الحديث : (انصر أخاك ظالاً ومظلوما). 
معناه: إن كان مظلوماً فامنع عنه الظلم. وإن كان ظالماً فامنعه من الظلم وانهه. 


(۱) ينظر: (تفسیر الطبري) ۹۹/۱ ۲. 

(۲) من آآية ۰۱7۵ النساءا» والآية هي : « رُسُلدُ رین ومذ رین ایکون لاس على لهج بعد 
سل وان آنه یا حَكيمًا » . 

(۳) هو عامر بن جوين الطائي. ينظر: البيت في (الكتاب) ۰4۱/۲ و(الخزانة) ۰۲۱/۱ ۰۲۳/۳ 

(6) ينظر: (كتاب العين) ۰۱۰۸/۷ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والأنصار: کالنصار» وأنصار النبي یل آعوانه. وانتصر فلان: إذا انتقم من 
ظاله. والنصير الناصر. والتتصیر الدخول في النصرانية. والنصارى : منسوبون 
إلى ناصرة» وهي موضع » ونصرت السماء إذا أمطرت» قال الشاعر"": 

إذا دخل الشهرٌ ارام فوذعي ‏ بلاد سیم وانصري أرض عامر 
ونصرت الرجل : إذا أعطيته» وآنشد": 

ابو الذي آجدی لي بتر فاشکت عبي‌بسده کل قایل 
وأصل الباب العونة. والشصرة قد تکون باحجة» وقد تکون بالغلبت 
وقوله : نم بن عليه لَيَصُرَئهُ له ". معناه بالغلبة » وأما ما يأخذ له باق من 
الباغي علیه» لینصر به من الله للمبغي عليه واقعة لا محالة» والخذلان لا یکون 
إلا للظالمين ؛ لأن الله تعالی لا يخذل آولیاژه وأهل طاعته. 

وقوله  :‏ إن ينصركم له قلا غاب لکم4 ۰۳ أي بالعونة التي توجب الغلبة ؛ 
لآن الله تعالی یقدر على إعطائهم ما یغلبون به كل من نازعهم» ویستعلون 
على کل من ناوآهم. وحد النصرة: العونة على كل من ظهرت منه عداوق 


 ه۱8۰۱(ط للراعي النميري. ینظر: دیوانه ص۰۱۳۳ جمعه وحققه (راینهرت فایبرت)‎ )١( 
م العهد الألماني للاحاث الشرقية بيروت  لبنان.‎ 

(۲) لم يعرف قائله. 

(۳) من لآية ۰۲۰ الحجاء والاية هي : « دلاک وَمَنْ عَافب بقل ما غوقب‌به ثم بق عليه لبدطرنه لا 
رت الله لعفو عَفُوٌ». 

(4) من آآية ۰۱۲۰ آل عمرانا» والآية هي : « إن يَمِصُرَكُمُ آله لد غالب لَك وان لک فَمَن دا 


7 و م کا > رگ مدر وا سه 
النری ينصركم مِنْ بغده وعلی الله لب کل الْمُؤْمِئُونَ» . 


ول 
وقد تکون العونة بالطاعة» فلا تکون نصرة. والفرق بين النصرة والتقوية ؛ أن 
التقوية قد تکون على صناعة» والنصرة لا تکون الا مع منازعة. فأما قولهم : لا 
قبل الله منهم صرفاً ولا عدلا*. 

فقال الحسن البصري : الصرف : العمل. والعدل : الفدية. 

وقال الكلبي : الصرف : الفدية» والعدل: الفريضة. 

وقال آبوعبيدة: الصرف : الحيلة» والعدل : الفدية. 

وقال آبومسلم : الصرف: التوية» والعدل: الفداء»". 

من خلال النصین السابقین استنتج ما يلي: 

1ن الهدوي منظم في منهجه» فهو يبدأ بالأحكام والنسخ» وان كانت 
الآية خالية منهاء ثم يذكر التفسير والقراءات والإعراب. ويلزم نفسه بهذا 
المنهج في كل الكتاب. 

ما الطوسي فيبدأ بالقراءة» ثم الاعراب» ثم العنی» ثم اللغة» ثم يعود 
للمعنی مرة آخری » ثم يعود للغة» وهکذا على قدر مافي الاية من کلمات 
تحتاج إلى بیان معناها. فهو غير ملتزم منهج معين يسير عليه » بل كما يعن له. 

1 فسر الهدوي الآيات تفسيرا موجزا يؤدي العنی المراد» ويحقق البدف 
الذي وضعه لنفسه. من أنّ كتابه سيكون اختصارا لكتاب التفصيل. 

آما الطوسي فقد أطال في شرح مفردات الآية» وبيان معناها اللغوي» وان 
لم يتعلق بالعنی المراد. 


(۱) ينظر: (اللسان) ۱۱۰/۹ «صرف» و١١/575‏ «عدل». 
(۲) ينظر: (التبيان) ۱۷-۲۱۰/۱۰ ۰۲ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[۳] استشهد الهدوي في تفسیره ببعض الآيات القرآنية وبعض الأحاديث 
النبوية الشريفة. 

أما الطوسي فقد آکثر من الاستشهاد بالایات القرآنية» والأحاديث النبوية› 
والأشعار كثرة ظاهرة» تربو على الطريقة التي سار عليها المهدوي. 

[] رد كلاهما على مذهب العتزلة بآية (الشفاعة)» وبينا أن الشافعة تكون 
لأهل الكبائر من أمة محمد وكةّ. وردا كذلك بالحديث الشريف. 

[ أثبت المهدوي في الآية قراءتين ؛ إحداهما سبعية» والأخرى شاذة» وبين 
تعليل القراءتين» واهتم بذكر أسماء القراء بالتفصیل - ابن كثير - يعقوب - 
أبوعمرو -أبوالسمال. 

أما الطوسي فلم يذكر إلا القراءة السبعية, ولم يذكر أسماء القراء» وإنما 
قال : «أهل البصرة» و«الباقون». 

[7] ذکر کل منهما الخلاف في حذف الضمير عند قوله (تجزیه) إلا أن 
الهدوي ذكر ري كل عالم تحت حور الاعراب. 

أما الطوسي فقد ذكر ذلك تحت محور المعنى » واستشهد على ذلك بكثير من 
الأبيات الشعرية. 

۷1 مصادر الإعراب عندهما مشتركة» فهما ينقلان عن سبيويه (ت ١۱۸ه)»‏ 
والكسائي (ت ۸۹٠ه)»‏ والأخفش (ت ۲۱۵ه)؛ والزجاج (ت ١١الاه),‏ 
وأبي علي الفارسي (ت /الالاه). 

1 نقل كل منهما آراء العلماء واختلافاتهم في الإعراب دون ترجيح منهما. 

1 لم تختلف الآراء النحوية التي ذكرها كل منهما في إعراب الآية. 


وإنصافاً للحق آقول: إِنّ الطوسي یتاز على الهدوي بكثرة الأشعار في 
الاستشهاد» كما أنه متاز بالتدفق اللغوي على الرغم ما أراه من الخروج أحيانا 
عن العنی اللغوي المراد» ما يدخل في باب الاستطراد أكثر ما يدخل في باب 
الاستشهاد. 

من كل ما سبق يتضح لي أن التعادل بينهما هو أعدل الموازين ؛ حیث إن 
المهدوي امتاز بأشياء» كما أن الطوسي امتاز بأشياء أخَر كما رأينا آنفا. 

ولست آدري هل أصبت في هذا الحكم؟..!! أو أنني أسأت التقدير؟.!!. 

كل الذي أدريه أنّني حاولت أن أكون منصفة غاية الانصاف» وجاهدت 
نفسي لكيلا تميل مع طرف على حساب الطرف الآخرء والمظنون هنا أن تميل 
نفسي مع المهدوي ؛ لآثه موضوع بحشي» كما يفعل بعض الباحثين حين 
يتعصبون لمن يبحثون» فهل تحقق لي ما أردت من الحيدة والإنصاف؟ أو أثني 
أسأت التقدیر» على الرغم ما بذلت من مجاهدة النفس وهواها...!!. 

ومهما يكن من أمر فلقد بذلت كل ما أملك من جهد ومجاهدة لكي يكون 
البحث في المستوى العلمي الشرف» مع اعترافي دائماً وأبداً بائه جهد مُقل 
- وجهد القل کثیر - باذن ال 
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الباب الثاني 
النجو وا لصرف 
عند ابن عمارالهدوی 


ويد دشما ۲ على ج فصلين: 
الفصل الأول: النحو عند الهدوي. 
الفصل الثاني : الصرف عند المهدوي. 


: 


لات ا ا ا ا ا ا 


A O TYA TUT TU TU UATE 


الفصل الأول 


النحوعند الهدوي 

وفیه عشرون مبحتا: 

البحث الأول: اعراب كلمة (غیر) من قوله تعالی: ( غَيِالْمَعْضُوسِي 
عَلَيْهِرْ 4 [الفاتحة: ۷]. 

البحث الثاني: إعراب كلمة (بعوضة) من قوله تعالى: « إن اله لا 
سح أن وضرب فلا ما بَعُوصَهقَمَا فَوََهَا 4 البقرة: ۰1۳ 

البحث الثالث: رافع الاسم بعد الظرفه 2 قوله تعالى: ( وَيِتُمْأييُونَ لا 
یعلمورت الکتب له ما البقرة: 0۷۸. 

البحث الرابع: هل يأتي اسم الاشارة بمعنی الذي؟؟ وهل من قوله 
تعالی: اسم ملگ تقو أنفسکم» البقرة: ۰۸0 

البحث الخامس: ضمير الشأن؛ وهل من قوله تعالی: «(وَموَعرَم کم 
إخراجهم » [البقرة: ۰۸6 

البحث السادس: أكلوني البراغیث وهل من قوله تعالى: « ثم عَمُوا 
وَصَمُوأْ یریم [المائدة: ۰۷۱ 

البحث السابع: الخلاف ب2 اعراب (آرآیتکم) من قوله تعالی: فل 
رتم ون تنكم عدا آله واتتکم الشاعة خی له تذغون > [الأنعام: 4۰). 

البحث الثامن: الفصل بين التضایفین 2 قوله تعالی: « وکذلاک 
زت لر مروت تلاو دهم شرکاوهم 4 (الأنعام: ۰0۱۳۷ 

البحث التاسع: إذا الفجائية. 2 قوله تعالی: < إا هی تُعبَانَ مين 4 
[الأعراف: /ا١٠1].‏ 

البحث العاشر: إعراب كلمة (شيخ)» من قوله تعالى: ( وَهَدًا بَعلى 
سیخ 4 آهود: ۰۷۲ 


ال لاا ی 
لو و و يري يم Ea n E‏ 


تابع الفصل الأول 

البحث الحادي عشر: ضمير الفصل؛ وهل من قوله تعالى: < وک 
بتاتی هن أَطَهْرٌ کم 4 آهود: ۸۹ 

البحث الثاني عشر: حاشا بين الفعلية والاسمية والحرفية .2 
قوله تعالى:« حش له 4 ايوسف: ۱۳۱. 

البحث الثالث عشر: العطف على التوهم» وهل من قوله تعالی: 
إن من يَكَقِوَيَصْيرٌ4 لیوسف: .1٩۰‏ 

البحث الرابع عشر: حذف العامل» وله من قول تعالی: أَيَعِدُوُرْ 
کردا یشم وکسم ترابا وَعِظَدمًا انکر رجور 4 [المؤمنون: ۰۱۳۵ 

البحث الخامس عشر: إضمار الفعل حملا على المعنى» 2 قوله 
تعالی: يسح لَه فِها بالْفدو وَآلآصَالٍ چ رجّال > [النور: ۳۷۳۱. 

الميحث السادس عشر: القطف علي الموضع؛ وهل من 0 تعالى: 
ولد اتتا اود ا فش یچبال اوي ا 

المبحث السابع عشر: العطف علين العنی» وهل من قوله 
< إذ الأغلل فى أغتقهم وَاَلسَلَسِلٌ يُسْحَبُونَ 4 اغافر: .]۷١‏ 

البحث الثامن عشر: العطف على معمولى عاملين مختلفي» وهل 
من قوله تعالی: إن فى لسوت والأزض ميدن @ وفى لقکر 
وم ل ین دا اتقو موقو جه واخلف ال ولا و انَل آله ین 
لسٌمَآء ين رايا يهار ضَبَعْدَ موا و تنرب ارجح تقوم یعون 4 
[الجاثية: ۵۳]. 

البحث التاسع عشر: الجزم ج جواب الطلب. 2 قوله تعالی: + bG‏ 
ین امعو هل کر عل رة و جيك ین عَذّابٍ ب ألم © نز هنون بال 
شوه دون فى سيمل لله بأمويكز ویک" دل حير إن م 
عون وي خيرويز جمس وى من تما الجر وَمَسَدكنَ 
طیبةّ ی جَنتِ عَذَنِ و دس لم4 الصف: لا. 

المبحث العشرون: حذف الألف من «ما» الاستفهامية 2 قوله 
تعالى: ( عَم يَتَسَآءَلُونَ 4 [النبأ: .]١‏ 


النحو عند الهدوي للب سس ا ۱۱۹ 


البحث الأول 
اعراب كلمة «غبر» 


من قوله تعالی: «غترالمَغضوب عليه" 

العرض : 

قال المهدوي : «نصب (غیر) من ثلائة أوجه. 

آحدها : الحال من (الذین)» أو من (الباء والیم) في (علیهم). 

والثاني : الاستثناء» أجازه الأخفش والزجاج وغیرهما. ومنعه الفراء من 
أجل (لا) في قوله : « ولا آَلضَالِينَ4 » و(لا) قد تحتمل أن تکون صلة. 

والوجه الثالث : إضمار آعنی. 

وجوه ایشا عن تلات ارچ 

آحدها : البدل من الذين. 

الثاني : النعت (للذین)» لاه يراد به الجنس» ولم يقصد به قوم بأعینهم» 
وقيل : لأنْ (غير) ها هنا تعرفت بالإضافة على حكمهاء إذا وقعت على شيء 
مخصوص غير شائع . نحو: (عليك بالحركة غير السكون)» فغير السكون هو 
الحركة» وكذلك من لم يغضب عليه فهو منعم عليه. وما تكون نكرة في نحو: 
رأيت غير زيدء لأنّ (غير زيد) يقع على جميع الأشياء. 

والثالث : البدل من (الباء والميم) في (عليهم). 


(۱) من لآية ۰۷ الفاتحة]ء والآية هي : « صرّط لین مت عَلَيَهمَ غترَلمَفْضوسب عليه ولا آلضْالِينَ4. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


مر صو کت 


و(لا) عند الكوفيين في قوله : «وَلَا آلضَّالِينَ4 بمنزلة (غير)؛ وقيل هي تأكيد 
قد دخلت لثلا يتوهم أن الضالين معطوف على (الذين))”". 


اختلفت القراءة في « عي رآلَمَعضُوسي عليه بين جر (غير) ونصبها من الآية. 

ذكر الطبري" إجماع القراء على قراءة (غير) بجر الراء منه. 

وقراءة النصب تنسب للرسول يبء قال الزنخشري (ت : 0478ه): «وقری 
بالنصب على الحال» وهي قراءة رسول الله ی وعمر بن النطاب » ورويت عن ابن 
كثير» " وكل قراءة لها عدة تأويلات في الإعراب ... فا لجر على نها نعت (للذين) أو 
بدل منهء وأجاز بعضهم" أن تكون بدلاً من (الهاء والميم) في (عليهم). 

والنصب على أنها حال من (الذين) أو من (الباء والميم) في (عليهم) ؛ أو 
على الاستثناء ؛ أو على القطع باضمار فعل (أعنى). 

وتأويل الجر على النعت من (الذين) موضع خلاف بين النحويين» بسبب أنّ 
(غير) لا رف » وان ضيفت إلى معرفة فهي نكرة مطلقاً» قال الأخفش 
(ت ۲۱۵ه): «يجوز أن يكون السبب في ذلك کون آول أحوالها الإضافة ؛ 
لها لا تستعمل مفصولة عنهاء لا يقال: هذا مثل لك ولا غير لك. 


(۱) ینظر : الخطوط : 1/۸/ظ. 

(۲) ینظر : تفسیر الطبری ۰۷۷/۱ 

(۳) ینظر: الکشاف للزمخشري ۰۷۱/۱ ط۱ (۱۹۷۷-۱۳۹۷) دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع. 

() ینظر: التبیان في إعراب القرآن للعکبری ۰۱۰/۱ تحقیق على محمد البجاوي » مطبعة عیسی 
البابي الحلبي وشركاه» والبحر احیط ۰۸/۱ والدر الصون ۰۷۱/۱ 


وأوّل أحوال الاسم التتکیر» فلذلك كانت نكرة مطلقا»*. 

وقال ابن السراج (ت : ۳۱۲ه): «فأمًا مثل» وغیر» وسوی) فإنهن إذا 
أضفن إلى المعارف لم يتعرفنٌ» لاهن لم مخصصن شيئ بعينه»”". 

وقال الفارسي (ت ۳۷۷ه): «وفي الأسماء أسماء قد أضيفت إلى العارف» 
ولم تتعرف بذلك » للإبهام الذي فيهاء وأنّها لا خص شيئا بعينه فمن ذلك : 
(غير» ومثل» وسوی»"". 

وقال مكي بن أبي طالب (ت ۳۷ ه): «ومن أصل (غیر) آنها نکره وان 
أضيفت إلى معرفة» لأثها لا تدل علی شيء مان 

وقال ابن هشام (ت ۱۱ ۷ه): «ولا تتعرف (غير) بالإضافة لشدة إبهامها»””. 

ومن خصائصها آیضا نها لا تستعمل الا مضافة» ومدلولبا الخالفة بوجه 
ماء وأصلها الوصف» ویستثنی بهاء ولذلك فان (غیرالخضوب علیهم) لم 
تتعرف بالاضافة إلى (الغضوب عليهم): فکیف جاز أن تکون نعتاً (للذين)؟؟. 

الجواب على ذلك من ثلائة أوجه من التأویلات : 


(۱) ینظر: همع البوامع شرح جمع الجوامع في علم العريية للامام السيوطي ۲۷۰/4 تحقیق 
وشرح د. عبدالعال مکرم ط (2۱۹۷۹/۵۱۳۹۹)» دار البحوث العلمية للنشر والتوزیم » الکویت. : 

() ينظر: الأصول في النحو لابن السراج ۰۵/۲ حقیق د. عبدا سین الفتلی» 
2۱۹۸۵/۵۱۰(۱) مؤسسة الرسالة. 

(۳) ینظر: الایضاح العضدي للفارسي ۰۲۱۸/۱ 

(:) ینظر: مشکل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب ۰۷۲/۱ تحقيق د. حاتم بن صاخ الضامن» 
ط٤‏ (۱۹۸۸/۵۱۰۸م)» مؤسسة الرسالة ببيروت. 

() ینظر: مغني اللبیب ۰۱۷۰/۱ 
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التأويل الأول: 

أن تكون (غير) صفة للذين لأن الذين قريب من النكرة وغير قريبة من 
العرفة ويه قال الفراء (ت ۳6-۵۲۰۷ والمبرد (ت 780ه””" : والطبري 
(ت ١٠#ه””,‏ والزجاج (ت ۳۱۱ه)*» وابن خالويه (ت ٠/الاه)'”‏ , 
والعكبري (ت ۱۱۲ه)"" وغيرهم من العلماء. 

وهو أن تکون (غیر) صفة (للذین)» وتفسیر ذلك نجده عند الطبري بقوله : 
«وإغا جاز أن یکون (غیر) نعتا (للذین) و(الذین) معرفة» و(غیر) نکرة ؛ لان 
(الذين) بصلتها ليست بالمعرفة المؤقتة كالأسماء التي هي آمارات بين الناس 
مشل: زيد وعمروء وما أشبه ذلك» وإنما هي كالنكرات المجهولات مثل : 
الرجل» والبعیر» وما أشبه ذلك» فلما كان (الذين) كذلك صفتهاء وكانت 
(غير) مضافة إلى جهول من الأسماء» نظير (الذين) في آنه معرفة غير مؤقتة» 
كما (الذين) معرفة غير مؤقتة» جاز من أجل ذلك أن يكون (غير الغضوب 


عليهم) نعتا (الذين أنعمت عليهم)»". 


۰۷/۱ ينظر: معاني القرآن‎ )١( 

(۲) ينظر: المقتضب ۶ /8۲۲. 

(۳) ینظر : تفسیر الطبري ۰۷۷/۱ 

(6) ینظر: معاني القرآن واعرابه ۵۳/۱. 

(۵) ینظر: إعراب ثلائین سورة من القرآن الكريم لابن خالویه ۰۳۲/۱ دار الکتب العلمية بیروت لبنان. 
() ینظر: التبیان في إعراب القرآن ۰۱۰/۱ 


(۷) تفسیر الطبري ۷۷/۱. 


النحو عند الهدوي ال + ا | ۱۲۳ 


ف(غیر) عندهم آضیفت إلى معرفة غير موقتة ؛ فهي كما هي على نکرتها لم 
تتعرف » و(الذین) تشبه العرفة غير المؤقتة» فجاز على ذلك أن توصف ب(غیر). 
ولذلك نجده يقول بعد ذلك : « ولو كان « نی نَعمت علهم» معرفة موقتة» 
كان غير جائز آن یکون عو الو لبا نعتاً + وذلك آله طاق 
كلاب العرب ؛ إذا وصفت معرفة مؤقتة بنكرة» أن تلزم نعتها النكرة إعراب 
المنعوت بهاء الا على نية التكري ")". 

ثم نلحظ ذلك أيضا عند الزجَاج (ت ۱ قال: « «غَي رِاَلْمَغضومي 
همه من صفة «الذین). وان كان غير أصله أن يكون في الكلام صفة 
للنکرة... ونما وقع هاهنا صفة (للذين)؛ لأنّ (الذين) ها هنا ليس بمقصود 
قصدهم. فهو بمنزلة قولك : اي مر بالرجُل مك فأكرمه)”". 

فيفهم من كلام الزجاج أن (غير) لم تتعرف» وأنْ (الذين) تأولت با يقرب 
من النكرة» وهو المعرف الجنسي» ولذلك جاز الوصف بها ؛ لأنه في حكم 
النكرة ؛ وليس لانها وقعت بين الضدين ؛ لذلك نجد البغدادي (ت ۱۰۹۳ه) 
في الخزانة يرد بهذا القول على ما قاله الرضي (ت ۱۸ ه) في الكافية» فقد قال 
000 


الرضی : «قال ابن سری" إذا أضَفت (غير) إلى مرف له ضد واحد فقطء 


(۱) التكرير يقصد به البدل. ينظر: كتاب أبوزكريا الفراء للدكتور الأنصاري ص 4۳ : ۰ والتكرير 
أو الترجمة أو التبيين = البدل. 

(۲) تفسير الطبري ۰۷۷/۱ 

(۲) ينظر: معاني القرآن واٍعرابه ۵۳/۱. 

۰4۱۱/۱ يقصد به (آبا إسحاق ابراهیم بن السری الشهير بالزجاج التوفی سنة ۳۱۱ه) بغية الوعاة‎ )٤( 
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تعرف (غیر) لاحصار الغيرية» کقولك : (عليك بالحركة غير السکون)» 
فلذلك كان قوله تعالی: «عترلمَفضوسب عم صفة « این نعمت لیم 4 
إذ ليس لمن رضي الله عنه ضد «عَت رِاَلْمَفْضوسي علیهمر» فیعرف 9« عَتِرَِلْمَعَْضُوسِي 
عَلَيِهِمَ» لتخصصه بالرضي عنهم» وكذا اشتهر شخص بمائلتك في شيء من 
الأشياء كالعلم أو الشجاعة أو نحو ذلك» فقيل : (جاء مثلك) كان معرفة» إذا 
قصد الذي يماثلك في الشيء الفلاني» والعرفة والنكرة بمعانيهماء فكل شيء 
خلص لك بعينه من سائر أمته فهو معرفة)”". 

هذا الكلام نسبه الرضي إلى الزجاج ... ونسب کلاما آخر لابن السراج في آثه 
عاب على الزجاج كلامه.. 

فقال : «وقدح ابن السراج في قوله هذا بقوله تعالى : « تَعْمّلَ صَلِحًا غیترآلنری 
كنا تَعْمَلُ)'" مع أن معن غیرآلری كنا تَعْمَلُ4 أي : الصلاح ؛ لأنّ عملهم 
کان فاسدا. ویقول الشاعر : 

إن تامع ی قاشع 

وقد رد صاحب الخزانة عليه بأنه لم يجد هذا الکلام عند الزجَاج» ولا عند 

ابن السراج حيث قال : «وما نسبه إليهما لم أره في كلامها»“. 


(۱) ینظر: الكافية لابن اجب » شرح الرضي ۰۲۷۵/۱ دار الكتب العلمية بيروت لبنان. 
(۲) من آية [۳۷: فاطراء وهي الآية : وهم ُضَطرِحُون فا رت أخرجنا ْمَل صلحا غَرَاأذى 
كنا تَعَمَل ور نکم ما يَعَدَكر ف من دروم اللي دوفو ما للطْلیین ین نصی4. 

(۳) ينظر: شرح الرضي على الكافية ۲۷۵/۱. 
)٤(‏ ينظر: الخزانة ؟151/5. 


النحو عند ا هوي ا ____ع۱۲ 

ثم ذکر رأی الزجاج (۳۱۱ه) الذي ذکرته آنفاً» وذکر رأى ابن السراج 
(ت ۲۱۲ه) بقوله: « وأمًا ابن" السراج فقد قال في باب الاضافة من 
الأصول: آما (مثل) و(غیر) و(سوی) فانهن إذا أضفن إلى العارف لم یتعرفن : 
لأنك ذا قلت : (مثل زید) فمثله کثیر» واحد في طوله وآخر في علمه . وآخر في 
صناعته وآخر في حسنه. وهذا یکاد یکون بلا نهاية» وكذلك (غیر). إذا قلت : 
(غیر زید)» لأنّ کل شيء لا زيد فهو غير زيد» فهذا وما آشبهه لا يتعرّف 
بالاضافة. فاذا آردت مثل زيد العروف بشبه زيد كان معرفة. انتهی. فليس فيه 
رد ولا شعر. وقد نسب ابن هشام في الغنی إلى ابن السراج ما نسبه الشارح 
احقق إلى ابن السرى' ". 

وقد بحثت عند الزجاج في معانیه» فوجدت رأيه الذي ذكره البغدادي وقد 
ذكرته آنفاًء وحشت عند ابن السراج في الأصول؛ فلم أجد إلا الذي قاله 
البغدادي عنه... وبحثت في المغني » فوجدت ما قاله البغدادي» ولم أجده عند 
ابن السراج في الأصول أيضاء وما قاله المغني هو: «وتستعمل (غير) المضافة 
لفظا علی وجهین» آحدهما: وهو الاصل. آن تکون صفة الذكرة خو و تحمل 

موم وم (۲) 


صدلحاغیرآآزی ڪٽا تَعَمَلُ4 > أو لعرفة فة قريبة منها نحو ( صرّط آلنیین أنَعمت 
هم 4 ؛ لأن العرف الجنسي قريب من النكرة ؛ ولأن (غير) إذا وقعت بين 


(۱) ينظر: الأصول 0/7. 
(۲) ينظر: خزانة الأدب ۰۱۱۱/۲ 157. 


(۳) من آية ۳۷ فاطر)ء والآية مذكرة في هامش [] الصفحة السابقة. 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


ضدين» ضعف إبهامهاء حتی زعم ابن السراج آنها حينئذ تتعرف» ويرده الآية 
الأولى”". 

وهذا لیس عند ابن هشام (ت ١1/اه)‏ فقط » بل وجدت أبا حیان (ت ۵ ۷ه) 
نسب هذا الرأي أيضاً لابن السراج فقال: «ومذهب ابن السراج أنه إذا كان 
الغایر واخداء تعرف یاضافته نة 

وکذا نسبه السمین الحلبي (ت ۷9۲) إلى ابن السراج بقوله : «إِنّ (غیر) تما 
یکون نکرة» إذا لم یقع بين ضدين» فأمًا إذا وقع بين ضدین فقد المحصرت 
الغيرية ؛ فيتعرف حينئلر بالإضافة تقول : (مررت بالحركة غير السکون)؛ والآية 
من هذا القبيل» وهذا إنما یتمشی على مذهب ابن السراج وهو مرجوح»”". 

آما رأى الرضي في ذلك فهو قوله: «والجواب أنه على البدل لا الصفة» أو 
حمل (غير) على الأكثر مع كونه صفة» لاْنْ الأغلب فيه عدم التخصص 
بالضاف إليه)”". 

أما التأويل الثاني : (غير) صفة للذين لأنها معرفة كالذين وذلك لأن (غير) 
عندما تقع بين متضادين وكانا معرفتين تعرفت بالإضافة. 

قال الزنخشري (ت ۵۳۸ه) : « لین نَعمت عَلَيْهِم » لا توقيت فيه كقوله: 


ول ادر غيم الاقم یز 


۰۱۷۰/۱ ينظر : مغني اللبیب‎ )١( 

(۲) ينظر: البحر احیط ۸/۱ ۲. 

(۳) ینظر : الدر الصون ۰۷۱/۱ 

(4) ینظر: شرح الرضي على الكافية ۰۲۷۵/۱ 


pere 
ولأن (الخضوب علیهم) و(الضالين) خلاف المنعم عليهم› فليس في‎ 


(غیر) إذن الایهام الذي یأبی عليه أن يتعرف”". 


وقال ابن مالك (ت ۷۲٦ه):‏ «فبوقوع (غير) بين ضدين يرتفع إبهامها ؛ 
لأن جهة المغايرة تتعين)”". 

فجاز على ذلك وصف (الذين) ب« غَت رِآَلْمَعْضُوسِي عَلَيْهِرَ». 

وعلى ذلك مذهب سيبويه كما بین لنا أبوحيان بقوله: «وتقدم عن سيبويه 
(ت ۰ ه) أن کل ما إضافته غير محضة قد يقصد بها التعريف فتصير محضة 
فتتعرف إذ ذاك (غیر) با تضاف إليه » إذا كان معرفة)”". 

وأيضاً هو مذهب السيرافي (ت ۳۱۸ه) حيث ذكر ذلك أبوحيّان (ت 
٥ه‏ ) بقوله : «وزعم السيرافي أن (غير) تتعرف» وجعل من ذلك «غَيْرِ 
لْمَعْضُوسِي عَلَيْهِرَ4)*“. 

ثم بيّن السمين الحلبي وجه التعريف بقوله : إن (غير) إا يكون نكرة إذا 
لم يقع بين ضدین » فأما إذا وقع بين ضذین» فقد انحصرت العَيْريّة» فيتعرف 


(0) wm. 


(غير) حينئنٍ بالاضافة» 


.1۹/۱ ينظر: الکشاف‎ )١( 

(۲) ينظر: شرح الكافية الشافية لابن مالك ۰٩۱۱/۲‏ تحقيق (د. عبدالمنعم أحمد هريدي)؛ دار 
الأمون للتراث. 

(۳) ينظر: البحر احیط ۲۸/۱. 

(4) ینظر: ارتشاف الضرب من لسان العرب ۵۰8/۲. 

(۵) ینظر : الدر الصون ۰۷۱/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وهذا الرأي هو الذي نسبه الرضي للزجاج» ونسبه غیره لابن السراج» وقد 
بینته في التأویل الأول الذي ذکرت ". 

التأویل الثالث للجر أن تکون « عیرألمَعْضوسب عَلَيْهِرَ 4 نکرة» ولکثه جاز أن 
تكو تنا السو غ ملسي مو مه وت ال وة نالک وسن هو 
أبوحاتم السجستاني (۲۵۵ه)» ففي مجالس العلماء للزجاجي قال : «حدثني 
أبوجعفر أحمد بن محمد بن رستم الطبري قال: حضرت أبا حاتم السجستاني 
وحضره رجل من أصبهان فقال له : يا أبا حاتم تنعت المعرفة بنکرة؟» قال: نعم 
إذا لم يوصف به غيره» كانت النكرة كالمعرفة قال الله جل وعز: « فل هوَآله 
أحَد)'" فالله - جل وعرّ - معرفة» و(أحد) نكرة ولكن لما كان (أحد) لم 
يوصف به غير الله صار معرفة)”". 

من خلال هذا اجلس نجد أن آبا حاتم قد أجاز نعت العرفة بالنکرة» التي 
تكون صفة خاصة له وكذلك ابن الطراوة (ت ۵۲۸ه) أجاز ذلك. 

قال الأشموني (ت ١٠1ه):‏ «وأجاز بعضهم وصف العرفة بالنكرة وأجازه 
ات الظراوة شراط كون الويف عاضا بالك الف گس ند 

ایت کاني ا من الرّقش في آنیابها ا نام 


)١(‏ ینظر: ص۳۲ من هذا الكتاب. 

(۲) سورة الإخلاص» الاية [۱]. 

(۳) ينظر : (مجالس العلماء) لأبي القاسم عبدالرحمن الزجاجي ص ۱۹ تحقیق (عبدالسلام 
هارون)» الکویت ۱۹۱۲م. 

(4) پنظر: (شرح الأشموني) ۰1۰/۳ 


النحو عند الهدوي لس _ +۱۲ 

فقد جعل كلمة (ناقع) النکرة نعتا (للسّم) المعرّف» وهذا يذكرني"؟ بطعن 
الحضرمي (ت ۱۱۷ه) وتلمیذه عیسی بن عمر الثقفي (ت ٩‏ ۱ه) على النابغة 
(ت ۰۱۸ ه) في هذا البیت» حيث عابا عليه رفع كلمة (ناقع) على آنها 
صفة. وكان حقها أن تكون منصوبة على أنّها حال... 

ولكن يجوز رفعهاء وقد وجه سيبويه (ت ۱۸۰ه) 
مقبول » فقد جعلها (خبرا) على إلغاء الجار وا مجرور. 

وقد وجهها این الطراوة على آنها صفة» كما رأينا سایق 

وأجاز بعضهم الجر على البدل من (الذين). 

قال أبو علي (ت ۳۷۷ه): «فمن جعل (غير) في الآية بدلاً كان تأويله ین 
وذلك أنه لا يخلو من أن يجعل (غیرا) معرفة أو نكرة» فان جعله معرفة» فبدل 
العرفة من المعرفة سائغ مستقیم » كقولك: ( آَهَدِنًا آًلصٍرّطٌ المستقم © صرّط 
لین تعمت علبیم ۳۳ و( و عل الاس جج اتیب من آشتطاع یه سيلا 4 * 
جعله نكرة» فبدل النكرة من العرفة في الجواز كذلك قوله : « بالاصيَة ©) تاصيَةٍ 


ذب حَاطِفَةٍ 4!*) 0 


0 . 
رفعها بتوجيه ميسور 


(۱) ينظر: المجلس في كتاب (يونس البصري» حياته وآثاره ومذهبه) للدكتور الأنصاري ص ۸۰ 
(2۱۹۷۳/۸۱۳۹۳)» دار المعارف 0 

(۲) يراجع كتاب (سيبويه) .۸٩-۸۰/۲‏ 

(۳) من [آيتي ٩‏ -۷ الفاتحة]؛ والآيتان هما : ( آَمَدِا الصّرّط الْمُسْمَقمَ © صرّط زین أتعمت علوم 
غَت رِآلْمَعْضُوسي عَلَيِهِمْ ولا آلضَالِينَ4. 

(4) من آية 14۷1 - آل عمران والآية هي : LEE‏ عد و خآ ان ايا وله 
على الاس جج ابیت م من آشتطاع یه سيلا ون کفر نع عن لین 4. 

(۵) من آية ۱۵1و" ۱] » العلق » والایتان هما : ١‏ كلا إن لَه فاص وج نَاصيّةٍكذِبَة حاطنز). 

() ينظر: (الحجة للقراء السبعة) للفارسي ۰۱۹/۱ 


۳ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وعن أجاز ذلك أيضا الفراء (ت ۲۰۷ه) حيث قال: «جوز أن تجصل 
(الذین) قبلها في موضع توقیت » وتخفض (غیر) على التکریر" صراط غير 
الغضوب علیهم»۳. 

وکذلك جعله الأخفش (ت 060ه) ولم یستحسن الصفة فيه قال : «واغا 
جر لتشبيه (الذي) بالرجل » ولیس هو على الصفة يحسن» ولکن على البدل 
نحو  :‏ بالنَاصيَةٍ @ ناص ةٍكحدِبَة حامِنق6» ". 

ثم أجازه البرد ات ۲۸۵ه)» والطبري (ت ۳۱۰ه)» ومكي ابن أبي 
طالب (ت ۵1۳۷ والزخشري (ت ۲۳)۵۵۳۸ والعکبري (ت ۲۱۲ه). 

قال البرد: (ت ۲۸۵ه): «ویکون بدلا فكأنه قال: صراط غير الخضوب 


علیهم»". 


(۱) التکریر: اصطلاح كوفي ععنی البدل. ینظر: (کتاب آبوزکریا الفراء) للدکتور الأنصاري» 
ص17 5. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۷/۱ 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) للأخفش الأوسط .٠۸/١‏ 

.٤۲۳١/ ٤ ينظر: (المقتضب)‎ )4( 

(۵) ينظر: (ت فسير الطبري) ۷۷/۱. 

(7) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) .۷۲/١‏ 

(۷) ينظر: (الكشاف) ./١/١‏ 

(۸) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) ۹/۱. 

(۹) ينظر: (القتضب )4 /۲۳. 


النحو علد اهدوي للع _______- اا 

آما الطبري فقد جعل في تأویل النعت السابق أن تکون (الذین) ليست 
بالعرفة الوقته . ولذلك جاز نعتها بالنكرة وقد بيّنت ذلك في التأویل السابق. أمّا 
إذا كانت (الذین) بمعنى العرفة المؤقتة» فائه يجيز البدل قال : «والوجه الآخر من 
وجهي الخفض فیها أن یکون (الذین) بمعنى العرفة المؤقتة» وإذا وجه إلى ذلك 
كانت (غير) مخفوضة بنية تكرير الصراط الذي خفض (الذین) عليهاء فكأنك 
قلت : (صراط الذين أنعمت عليهم صراط غير المغضوب علیهم)» . 

وأجاز الهدوي (410ه)" أن تكون مجرورة على البدل من (الهاء والميم) في 
(عليهم)» وكذلك أجازه العكبري (ت 7١71ه"".‏ ش 

وقد استحسن الجر في (غير) الطبري (ت ۳۱۰ه) بقوله: «والصواب من 
القول في تأويله وقراءته عندنا القول الاول» وهو قراءة «غَيْرِآَلْمَعْضُوسي عَلَيْهِرْ» 
بمخفض (الراء) من (غير) بتأويل أَنْها صفة ل این أنعَمْتَ عَلَيْهِم4 ونعت لهم لما 
قدمنا من البيان إن شئت » وإن شئت فبتأويل تكرار (صراط) كل ذلك صواب 
ج 

أما آبوحبان (ت ۷٤٥‏ ه) فقد رد جميع هذه التأويلات في الجر 
وضعف بعضها» ونجد ذلك في قوله: «فالجر على البدل من (الذين) 
عن (آبي علی)» أو من الضميرفي (عليهم)» وكلاهما ضعيفء لانْ 


.۷۷/١ ) ينظر : (تفسير الطبري‎ )١( 
.۱۱۹ ینظر: عرض المسألة: ص‎ )۲( 
.۹/۱ ینظر : «التبیان في إعراب القرآن)‎ )۳( 
۷۹/۱ ينظر: (تفسیر الطبري)‎ )4( 


۳ | الشحوواتصرف من نما مد 
(غیر) أصل وضعه الوصف. والبدل بالوصف ضعیف . أو على اللعت 
عن (سيبويه)» ویکون إذ ذاك (غیر) تعرفت با آضیفت إليه؛ إذ هو 
تروف علض ما تقله (مسیبویه)ق ان کل ما اضافته عير هة فد 
تتمحض, فيتعرف لا في الصفة المشبهة؛ أو على ما ذهب إليه (ابن 
السراج)ء إذ وقعت (غير) على خصوص لا شائع» أو على آن (الذین) 
أريد بهم الجنس لا قوم بأعيانهم» قالوا كما وصف العرف (بأل 
الجنسية) بالجملة» وهذا هدم لما اعتزموا عليه من أن المعرفة لا تنعت إلا 
بالمعرفة» ولا أختار هذا المذهب”". 

وقد رده أيضاً السمين الحلبي (ت ۷۵5ه) بقوله: «وقيل إن (غير) بدل 
من الضمير المجرور في (علیهم). وهذا یشکل على قول من يرى أن البدل 
بحل محل المبدل منه» وينوى بالأول الطرح» إذ يلزم منه خُلو الصلة من 
العائد » ألا ترى أن التقدير يصير (صراط الذين أنعمت على غير الغضوب 
عليهم))'". 

وأمّا قراءة النصب فهي على الحال» أو على الاستثناء» أو على القطع على 
إضمار فعل (أعنى)» والخلاف في الحال والاستثناء. 

فأما الحال فقد أجازه الأخفش (ت ۲۱۵ه) أيضا من (الذين) قال: «وإن 
كك جعلت (غير) نصبا على اما ؛ لأنها نکرة والأول معرفة»"؟. وتبعه البرد 


(۱) ینظر: (البحر احیط) ۲۹/۱. 


(۲) ینظر: (الدر الصون) ۰۷۱/۱ 
(۲) (معاني القرآن) للأخفش ۰۱۸/۱ 


دنحو عند ا gg‏ 


(ت ۲۸۵ه۳)۵ والزجاج (ت ۳۱۱ الذي قدرها بقوله: «فأمًا الحال 
فكأنك قلت فيها: (صراط الذين آنعمت علیهم لا مغضوباً علیهم)» ". 

أمّا مكي بن أبي طالب (ت ۳۷٤ه)‏ فقد أجاز کونها حالاً من (الذین) ومن 
الضمیر في (علیهم) قال : «ونصبها على الحال من الباء والیم في (علیهم) أو 
من ( الذین) إذ لفظهم لفظ العرفة» ". 

وتبعه الزخشري (۵۳۸ه-) وبين العامل في النصب بقوله: «وذو احال 
الضمير في (علیهم) والعامل (أنعمت)». 

والخلاف یظهر في صاحب الحال هل هو (الذین)؟؟ أو هو الضمیر (الباء 
والیم) في (علیهم)؟ ... فلذلك نجد العكبري (ت ۱۱۲ ه) یقول : «ویضعف أن 
یکون حالاً من (الذين)ء لاه مضاف إليه» و(الصراط) لا يصح أن يعمل 
بنفسه في الحال)””. 

وكذلك آبوحیان (ت 55/اه) الذي رد على الهدوي (ت ٠55ه)‏ قوله: 
(الحال من الذين) بأنّه خطأء قال في البحر: «والنصب على الحال من الضمير 
في (عليهم) وهو الوجه؛ أو من (الذين) قاله الهدوي" وغيره وهو خطأء لانْ 


( 


الحال من المضاف إليه الذي لا موضع له لا یجوز» . 


)١(‏ ينظر: (القتضب)؟/8۲۳. 

(1) (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۵۳/۱. 
(۳) ینظر: (مشكل إعراب القرآن) ۰۷۲/۱ 
(6) ينظر: (الکشاف) 1۹/۱. 

(6) «التبیان في إعراب القرآن) ۰۱۰۱/۱ 

(1) ینظر: عرض المسألة» ص ۰۱۱۹ 

(۷) ینظر : (البحر احیط) ۲۹/۱. 


ولکن العكبري (ت ۱۱۰ ه) استدرك بعد ذلك وأجازه بقوله: «وقد قيل : 
إِنّه ینتصب على الحال من (الذين) ويعمل فيها معنى الإضافة)”". 

أما النصب على الاستثناء ففيه خلاف بين البصريين والكوفيين» فقد أجازه 
الأخفش (ت ۱۵ ۲ه) من البصريين على لغة أهل الحجاز في آنهم ينصبون 
الاستثناء المنقطع. 

قال: «وقد قرأ قوم غير آلْمَعْضُوسي عَلَيْهِرْ4 جعلوه على الاستثناء الخارج 
من أول الكلام... وذلك آنه إذا استثنى شيئاً ليس من أول الكلام في لغة أهل 
الحجازء فإنّهِيَنصِبُ» يقول: (ما فيها أحدٌ إلا حمارا)» وغيرهم يقول هذا 
بمنزلة ما هو من الأول فيرفع » فذا يُجُرّ (غير المغضوب) في لخته؛ 

وذلك لأنّه يصبح بدلا فیأخذ الحكم الإعرابي للاسم الذي قبله والذي 
قله و :زا جا وال دارفا نضا فوته ووكون هيا خن اس 
ليس من الأول وهو: (وجاء‌ني الصالحون إلا الطالحين)»”" و(غير) في 
الاستثناء تشبه (إلا) فتعطی حكم الاسم الواقع بعدها في الإعراب» قال البرد 
(۸۲۸۵): «(غير) اسم يقع على خلاف الذي يضاف إليه ويدخله معنی 
الاستثناء لمضارعته ررك 


(۳) 


() ینظر : (التبيان في إعراب القرآن) ۰۱۰/۱ 
(۲) ينظر: (معاني القرآن) للأخفش ۰۱۸/۱ 
(۲) (المقتضب) ۰۲۳/6 
(4) الرجع نفسه 8۲۲/4. 


النحو عند الهدوي 2 ع حلص ۱۳۵ 


وقال الزجاج (ت ۳۱۱ه): «وحق غیرمن الاعراب في الاستثناء النصب إذا 


كان ما بعد (إلا) منصويا)”". 

وقال ابن خالويه (۳۷۰ه): «فاذا كان استثناء فتحت نفسهاء وخفضت بها 
ما بعدهاء كقولك: (جاءني قوم غير زيد))”" وتبعهم العكبري (715ه) ' في 
ذلك. 

وهذا رأي البصريين» أما الكوفيون فقد منعوه من أجل دخول (لا) على 
الضالين بعدها. قال الطبري (١٠"اه):‏ «وقد كان بعض نحوبي البصريين يزعم 
أن قراءة من نصب (غير) في (غير المغضوب عليهم) على وجه استثناء (غير 
المغضوب عليهم) من معاني صفة (الذين أنعمت علیهم)... 

وأمًا نحویو الكوفيين فأنكروا هذا التأويل» واستخطأوه» وزعموا أن ذلك 
لو كان كما قاله الزاعم من أهل البصرة» لكان خطأ أن يقال: (ولا 
الضالین), لأن (لا) نفي وجحد» ولا يعطف يجحد إلا على جحدء وقالوا 
لم نجد في شيء من كلام العرب استثناء» يعطف عليه بجحد» وإنما وجدناهم 
يعطفون على الاستثناء بالاستثناء» وبالجحد على الجحدء فيقولون في 
الاستثناء : قام القوم إلا أخاك. وإلا آباك» وفي الجحد ما قام أخوك ولا 
أبوك » وأما قام القوم إلا أباك ولا أخاك فلم نجده في كلام العرب» وقالوا: 
فلما كان ذلك معدوماً في كلام العرب ؛ وكان القرآن بأفصح لسان العرب 


.017/١ (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج‎ )١( 
.77/١ (إعراب ثلاثين سورة من القرآن)‎ )۲( 
۰۱۰/۱ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )۳( 


نزوله. علمنا إذ كان قوله : (ولا الضالین) معطوفا على قوله (غیر الغقضوب 
علیهم) ‏ أن (غیر) بمعنى الجحد لا بمعنى الاستثناء» ون تأویل مَنْ وجهها 
إلى الاستثناء خطأ)”'". 

وقد نسب أبوحيّان (ت 4۵ ۷ه) هذا الانکار إلى الفرّاء (ت 1١7ه)‏ قال : 
«والنصب... على الاستثناء قاله الأخفش والزجاج وغيرهما. وهو استثناء 
منقطع » إذا لم يتناوله اللفظ السابق. ومنعه الفرّاء من أجل (لا) في قوله: ولا 
ال 

وعند الرجوع إلى الفراء في معانيه وجدته يقول: «وآما قوله تعالی: ولا 
آلصَالْنَ4 فان معنى (غير) معنى (لا): فلذلك ردت عليها (ولا) هذا كما 
تقول : فلان غير محسن ولا جمل» فإذا كانت (غیر) بمعنى (سوی) لم يجز أن 
کر علیها (لا)» ألا تری أنه لا يحوز: (عندي سوی عبدالله ولا زید). وقد قال 
بعض من لا یعرف العربية : إن معنی (غیر) في الحمد ععنی (سوی) وان (لا) 
صلة في الکلام»"". 


زائدة» ویطلق علیها صلة› فما وجه النع في ذلك؟! وقد قال آبوحبان 


(۱) ينظر: (تفسیر الطبري) ۷۹-۷۸/۱. 
(۲) ینظر : (البحر احیط) ۲۹/۱. 
(۳) ینظر: (معاني القرآن للفراء) ۸/۱. 


(۷۵ه) : «من ذهب إلى الاستثناء جعل (لا) صلة› آي زائدة مثلها في قوله 
تعالی :قال ما مَتَعَكَأَلَا تَسَجَدَ ۳4 . 

وقد ذكر بعد ذلك كثيراً من الشواهد الشعرية على زيادة (لا) في الکلام؛ 
هنا. 

ما النصب على القطع : فقد نسبه أبوحيّان (ت 55لاه) إلى الخليل 
(ت ۱۷۰ه) قال: «وقيل انتصب (غير) بإضمار (أعني)» وغزي إلى الخليل» 
وهذا تقدير سهل»"". 

وقال مکی بن أبى طالب (ت ۵۳۷): «وإن شعت نصبته على إضمار 
0 )€( 
آعني» ۱ 

التزجیح : 

قبل الترجیح على أن أبيّن ملخص الأعاريب التي وردت في هذه المسألةء 
وهي تتمثل فيما يأتي : 

1 النصب ويكون من ثلاثة أوجه : 

(أ) الحال من (الذين) أو من الضمير في (عليهم). 


(۱) من [آية ۰۱۲ الأعراف]» والآية هي : قال ما متعل ألا مَسَجُدَ إِذْأمَرمُكَ قال أكأ حر هقی 
ین تار ول ین طدن ). 

(۲) (البحر احیط) ۲۹/۱. 

(۳) ينظر: الرجم نفسه. 

.۷۲/ ینظر: (مشکل إعراب القرآن)۱‎ )٤( 


۳۸ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(ب) الاستثناء. 

(ج) القطع على إضمار (أعني). 

[۲] ار : کون من تاد رجه انس 

(أ) البدل من (الذين). 

(ب) البدل من الضمیر في (علیهم). 

(ج) النعت ل (الذین). 

تلك هي جملة الآراء التي وقفت علیها في أثناء البحث والدرس » وقد ریت 
أن الهدوي قد ذكر جميع الأوجه السابقة» ولم يرجح أحدها على الآخر. 

والراجح في نظري قراءة النصب (النصب على الحال)» لأنه لا يحتاج إلى 
تقدير مشل القطع» وما لا يحناج إلى تقدیر أولى ما يحتاج إلى تقدير. كما آنه 
آرجح من الاستثناء المقطوع لاستقامة العنی. 

وعلى قراءة الجر: أَرَجِّحُ البدل من (الذين) وتقدير (صراط غير الغضوب 
عليهم) ؛ وذلك لأنْ البدل من (الذين) لا خلاف فيه كما جاء الخلاف في البدل 
من الضمير عند العكبري ؛ كما أن البدلية هنا أرجح من النعت في نظري» لان 
نعت العرفة بنکرة قه خلاف كما رأينا سابقا. 


البحث الثاني 
اعراب كلمة ( بعوضة ) 
من قوله تعالی: و زنل لا یْستتی- أن یضرب مَل ما بَعُوصَة ما فوقها ٩۳4‏ 
العرض :+ 
قال الهدوي : «ونصب (بعوضة) على آنها بدل من قوله: (مثلا). و (ما) 

صلة. أو على آنهانکرة في موضع نصب على البدل من قوله: (مثلا)؛ 

و(بعوضة) نعت ل (ما)» فوصفت (ما) بالجنس النکر لإبهامهاء قاله الفراء 

والزجاج وثعلب. 
وا خو مول ان على أن حملن على الى :لن ضرت دخا 

معنى (یجعل). 
وحكى الكوفيون: آنها نصب على تقدير إسقاط الجار» والمعنى أن يضرب 

مثلا ما بن بعوضة فما فوقياة وحکوا: (له عشرون ما ناقة فجملا)» وأنکره 

المبرد وغيره. 
ورفع (بعوضة) على أن (ما) بمعنى الذي و(هي) مضمرة وبعوضة خبر (هو) 

المضمرة» والتقدير الذي هو بعوضة)”". 

(۱) من لآية 257 البقرةاء والاية هي : 5 إن آله ا يَسْتَيءَ أن يَضْرب مَل ما بَعُوصَةٌ فاقوا ما 
لبرت تاو ون أن لح ین رهم وم زین صَفزوا قیفولورت مادا راد له یهام یل 
بو كيرا وهی بد کیم وَمَايُضِلُ بهت لَْسِقِينَ4. 

(9 )زتعا ا ر 


التوضیح ؛ 

في الآية : قراءتان : 

الأولى: بنصب (بعوضة) وهي قراءة الجمهورا" › ولها عدة تخريجات في 
النصب. 

والقراءة الثانية: برفع (بعوضة) وهي قراءة رؤبة بن العجاج "» ولبا 
تخريجات أيضا. 

القراءة الأولى: 

قال الفراء (ت ۷ ۹ ھ): : «وأمّا نصبهم (بعوضة) فيكون من ثلاثة أوجه " ¢ 
وأضاف القرطبي GOMES‏ وا نیا ثم جاء آبوحیان (ت ٥٤۷ھ‏ 
وجعلها سبعة أوجه» وإليك الأوجه بالتفصیل : 

الأول أن كن زان ورن رل مفو( سال قال 
الفراء : «أن توقع الضرب على البعوضة» وتجعل (ما) صلة كقوله: «قال عَم 


SE 


.٠١۲/١ ینظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) ينظر: (اححسب ۰718/۱ والخطوط ۰/1/۱٩‏ و(احرر الوجیز) ۰۱۵۳/۱ وأضاف: 
(الضحاك وإبراهيم بن أبي عبلة)» و(البحر احیط) ۰۱۳۳/۱ وأضاف إليه «قطرب». 

(۲) ینظر : (معاني القرآن) ۰۲۱/۱ 

(4) ینظر: (تفسیر القرطبي) ۲/۱ ۲. 

(۵) ينظر: (البحر احیط) ۰۱۲۳/۱ 

(1) من لآية 4۰ , الزمنونا» والآية هي : «قال عَمَا قلبل یخن تین ). 

(0) ينظر: (معاني القرآن) ۲۱/۱. 


وهذا رأي أكثر العلماء وجود الزجاج (ت ۳۱۱ه) القول بزيادة (ما) فقال : 


النحو عند الهدوي 4 


«فأمًا آجود هذه احهات» فأن تکون (ما) زائدة مؤكدة ... نحو قوله : «فیمّا 
رَحمَة ین لت هم . 

العنی : فبرحمة من الله حقاً» ف (ما) في التوکید بمنزلة حق» الا أنّه لا إعراب 
لباء والنافض والناصب یتخطاها إلى ما بعدهاء فمعناها التوکید ومثلها في 
التوكيد (لا) في قوله: «لبلایَعأهل آلجتب» ۲۳ ۰ فتکون (بعوضة) 
رل به ارب فال وجات «آن تکون مفعولا ل (یضرب) وانتصب 
(مثلاً) حالا من النکرة دي علیها»*. 

الوجه الثاني: أن يكون يضرب بمعنى يجعل بنصب مفعولين (مثلا) المفعول 
الأول و(بعوضة) المفعول الثاني» أو بالعکس» قال القرطبي (ت الااه): «أن 
يكون (يضرب) بمعنى ( یجعل) » فتكون بعوضة المفعول الثاني“ 


)١(‏ من آآية ۰۱۵۹ ا والاية هي Ey‏ و بت لهم : ول کیت فا علیظ ای 
لانفضوا عوك اغف عتم واستغفر نم وَشَاوِرَهُمٌ فى الک دا عرمت وکل على آل إن یب 
نتوین ). 

(۲) من لآية ۰۲۹ الحديداء والآية هي : لعلا یلم أهل الحتب لا یقدژون على شیء من 
فضل | 0 وان الَفْضّل بيد اه يُؤْتِيهِ من يَشَآءٌ ؛ له ذو لقصل ألْعَظِم 4 . 

(۳) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۱۰۳/۱ 

۰۱۲۳/۱ ینظر : البحر احیط‎ )٤( 

(۵) ینظر: (تفسیر القرطبي) ۰۲۲/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقال آبوحیّان (۷10ه): « إن (ضرب) یتعدی إلى اثنین» هو الصحیح » 
وذلك لواحد هو (مثلاً) لقوله تعالی: صرب مَتل ۳ ۰ ولان القدم في 
التركيب» وصلح لأن پنتصب ب (يضرب))”". 

وقد يقع مفعولا أولاً ل (یضرب)؛ و(مثلا) مفعولا انیا أو تقع مفعولا 
انیا ل (يضرب)» و(مثلاً) مفعولاً أولاً. فلا خلاف في ذلك. 

الوجه الثالث : أن تكون (بعوضة) نعتاً ل (ما). 

ذكره ابن عطية (ت 55 ۵ه) بقوله : «وقيل (ما) نكرة في موضع نصب على 
البدل من قولة (مغلا) :و(بعوضة) تست ك رما ) فوضفت باس الذكر 
لاا 

وينسب هذا الرأي للفرّاء (ت ۲۰۷ه)۰ حيث ذكر في معانيه قوله : «ذلك 
جائز في (مَنْ وما)»؛ لأنهما يكونان معرفة في حال» ونكرة في حال كما قال 
چان و كانت 

... ویروی (علی من غیرنا)» ”“. 


50-0 7“ کو .هو 1 ر نودم ر و ye‏ مك سے 2ه هم سے 

)١(‏ من [آية ۷۳ الحج]ء والآية: « يتايها الناس ضرب مثل فاشتمعوا له: ارت النيت تدذعورت ین 
5 دي ده وق ال ا ا ا ا روص گر > عم كك درا ره و بو روص 
دون الله لن حلقوا ذبابا ولو اجتمعوا له. وان یلم الذباب شيا لا يُسْتَنَقَدُوهِ ينه ضعت الطالِبٌ 
وَاَلْمَطَلُوبُ) . 

(۲) ینظر: (البحر احیط) ۰۱۲۳/۱ 

(۳) ینظر: (احرر الوجیز) ۱۵۲/۱. 

(4) ینظر : (معانی القرآن) للفراء ۰۲۲/۱ 


وقال النحاس (ت ۵۳۳۸ه): «وصلح آن تکون نعتا: لانها بمعنى قلیل»". 

الوجه الرابع : جعل (بعوضة) بدلا. 

وقد ذکر العکبري (ت ۱۱۲ ه) هذا الوجه بقوله: « وقیل: (ما) نکرة 
موصوفة» و(بعوضة) بدل من (ما)»”". 

وقد علق السمين الحلبي (ت ۷۵۲ه) عليه بقوله: « فيه نظرء إذ يحتاج أن 
يقدر صفة محذوفة» ولا ضرورة إلى ذلك » فكان الأولى أن يجعل (بعوضة) 
صفتهاء بمعنى أنه وصفها بالجنس المنكر لابهامه » فهي في معنى قليل» ". 

الوجه الخامس: أن تنصب على تقدير إسقاط الجار» وهو مذهب" كوفي 
ذكره الفراء واستحسنه» قال في معانيه : «أمّا الوجه الثالث - وهو أحبها إلى - 
فان تجعل العنی على : (إن الله لا يستحيى أن يضرب مثلاً ما بين بعوضة إلى ما 
فوقها)» والعرب إذا ألقت (بين) من كلام تصلح (إلى) في آخره» نصبوا الحرفين 
المخفوضين اللذين خفض أحدهما ب (بين) والآخر ب (إلى). 

فيقولون: (مُطرنا ما رُبالّة فالثعلبيّة) و(له عشرون ما ناقة فجملا): و(هي 


أحسن الناس ما قرنا فقدما). يراد به ما بين قرنها إلى قدمها)””. 


)١(‏ ینظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۲۰۳/۱ تحقيق (د. زهير غازي زاهد)» ط۲ 
(۰)۸۱۹۸۵/۵۱۰۵ عالم الکتب» مكتبة النهضة العربية. 

(۲) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) ١‏ /57. 

(۳) ينظر: (الدر المصون) ۲۲۳/۱. 

(5) ينظر: الرجم نفسه. 

(۵) ينظر: (معاني القرآن) ۱۲۳/۱. 


وقد أنكر هذا الوجه البرد» ذکر ذلك آبوحیان بقوله: «وآنکر هذا النصب» 
آعنی النصب بعوضة على هذا الوجه» آبو العباس». 

الوجه السادس : وهو أن تکون (ما) زائدة - كالأول - و(بعوضة) بدلا من 
(مثل) و(مثل) مفعولا ل (یضرب)» ذکر ذلك التحاس (ت ۳۳۸« 

ومكي بن آبي طالب (ت 4۳۷ه-)۰۳ وابن الانباري (ت ۵۷۷ه۵) 
والعكبري (ت 1۱۱۲ ه)؟ وأبوحيان (ت 4۵ ۷ه)". 

الوجه السابع : أن تکون (ما) صفة ل (مثلا)» و(بعوضة) عطف بیان» 
و(مثلا) مفعولاً ل (یضرب), وهذا مذهب الفارسي (ت ۳۷۷ه)» ذکر ذلك 
آبوحیان بقوله : «والذي نختاره من هذه الأعاريب ... (ما) صفة تزید النکرة 
شیاعاً ؛ لأن زيادتها في هذا الوضم لاتنقاس» و(بعوضة) (بدل)» لأن عطف 
البیان مذهب الجمهور فيه أن لا يكون في النتكرات» إنما ذهب إلى ذلك 
الفارسي » ولأن الصفة بأسماء الأجناس لا تنقاس)". 


(۱) ينظر: (البحر احیط) ۰۱۲۳/۱ 

(۲) ینظر : (إعراب القرآن) ۲۰/۱. 

() ینظر: (مشكل إعراب القرآن) ۸۳/۱. 

(8) ينظر: (البيان في غريب إعراب القرآن) لأبي البرکات الأنباري 2757/١‏ حقیق (د. طه 
عبدالحميد طه) مراجعة (مصطفی السقا) ط(2۱۹۸۰/.۵۱۰۰) البيئة الصرية للکتاب. 

(۵) ینظر: (التبیان) ۲/۱. 

() ینظر : (البحر احیط) ۰۱۲۲/۱ 

(۷) ينظر: الرجم نفسه ۰۱۲۳/۱ 


| نحومند الهدوي | 
القراءة الثانية: 
برفع (بعوضة) وهي «قراءة شاذة)”". 
قال الفراء (ت ۲۰۷ه) : «والرفع في (بعوضة) هاهنا جائز»” . 


وقال الزجاج (ت ۳۱۱ه): «الرفع في (بعوضة) جائز في الاعراب» ". 

فرفع (بعوضة) هنا علی آنها جائز خبر. 

ولکن خبر عن ماذا؟؟ 

قال أبوحيّان (ت ۵ ۷ه): «الفق العربون على أنه خبر» ولکن اختلفوا 
فیما تکون عنه خبرام*. 


قال الزجَاج (۱ ۱ه): «فالرفع على (ضمار (هو) كأنه قال مثلا الذي هو 


بعوصة » وهو عند سیبویه ضعیف وعنه مندوحة»"* 


فهذا التخريج ضعیف عند البصریین» لأنهم اشترطوا استطالة الصلة» حتی 
يحسن الحذف قال سیبویه (ت ۱۸۰ه): «اعلم أله یقبح أن تقول: (هذا من 
منطلقٌَ)؛ إذا جعلت (المنطلق) حشوا"» أو وصفاء فان أطلت الکلام» 


فقلت: (من تخیر منك) حسن في الوصف وا 


(۱) ينظر: (التبيان) للعکبری .47/١‏ 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) ۲۲/۱. 

(۳) ينظر: (معاني القرآن واعرابه) .١٠١ 5/١‏ 
)٤(‏ ينظر: (البحر احیط) ۰۱۲۳/۱ 

(0) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۰۹/۱ 
(1) يريد بالحشو صلة الموصول. 

(۷) ينظر: (الکتاب) ۰۱۰۸/۲ 


3 التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


فالزيادة التي في الکلام وهي الظرف (منك) هي التي سوغت في نظره 
احذف» واستشهد كذلك بقول الخليل (ت ۱۷۰ه): «ما آنا بالذي قائل لك 
د '.فجان اف لطول الصلة. 

وقال ابن جني (ت ۲۹۲ه): «وحذف الضمير من هنا ضعيف»". 

وقال في موضع آخر: «هذا مستضعف الاعراب عندناء لحذفك البتداً العائد 
على (الذي)» لأن تقدیره: (ت ماما على الذي هو أحسن)» وحذف (هو) من 
هنا ضعيف)”". 

فالحذف عند البصريين يكثر مع الاستطالة» قال ابن مالك (ت 51/7ه) : 
«فإن عدمت الاستطالة ضعف الحذف» ولم عتلع»*) 

وقال في ألفيته” : 

إن يُستْطل ول وان لم يطل فاللحذف نزز وأبو أن يُختزل 
إن صلح الباقي لوصل مکمل والحذف عندهم كثير منجلي 

ما المذهب الكوفي فيجيز الحذف مطلقاً قال الرضي (ت 1۸١‏ ه): « وأمًا 
الكوفيون فيجيزون الحذف بلا شذوذ مطلقاً... مع الاستطالة أو بدونها». 


۰۱۰۸/۲ ينظر: الكتاب‎ )١( 

(۲) ينظر: احتسب .55/١‏ 

(۳) ینظر : : (اتحتسب) ۰۲۳6/۱ ویقصد به ما جاء في تفسيرآآية 104 الأنعاماء والآية هي : 
ئم اتتا مُوسى الکتب تماما على ارت خسن وتفصیله کل سىء وهی وَرَحمَه هم بلقاء زتهز 
یژینون 4 وهذه الاية فیها قراءة تشبه الآية التي آدرسها من حيث حذف ضمير صدر الصلة. 

(6) (شرح الكافية الشافیة) ۲۹۱/۱. 

(۵) باب الوصول. 

() (شرح الرضي على الکافیة) 1۳/۲. 


وقال آبو حیان (ت ۷4۵ه): «وهذا الاعراب لا يصح الا على مذهب 
الكوفيين» حیث لم یشترطوا في جواز حذف الضمیر طول الصلة» 
ثم بين ابن عقيل (ت 1٩‏ ۷ه): أن القیاس عندهم احذف» حیث قال : 


0) 


«وأجازه الكوفيون E‏ 

وحذف صدر الصلة مع قصرها لغة " من لغات العرب نسبها الاخفش (ت 
6ه ). والنحاس (ت ۳۳۸ه) والقرطبي رت ۷۱ مه لبني میم وعلی 
الرغم من ذلك فقد حکموا علیها بالقبح والقلة والضعف. 

قال النحاس : «بالرفع وهذه لغة تميم... والحذف في (ما) آقبح منه في الذي 
لأنٌ الذي نما له وجه واحد والاسم معه أطول». 

وقال ابن الأنباري (ت ۵۷۷ه): «وحذف البتداً من الجملة إذا وقعت صلة 
(الذي) قلیل»"*. وقال العكبري (ت ۲۱۱7 ه): «والتداً محذوف وهو العائد 


على الذي ... وهو ضعیف؟» ". 


.١177/١ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) ينظر: (شرح بن عقيل على ألفية بن مالك) »١70/١‏ تحقيق (نحمد حيي الدين 
عبداطمید)» ۱۱ (۱۹۷- ۱۳۹۶) (دار الفكرء بيروت). 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) للأخفش) ۰۵۳/۱ و(|عراب القرآن) لللحاس ۰۲۰/۱ و(تفسیر 
القرطبي) ۰۲۲/۱ 

(6) (إعراب القرآن) ۲۰/۱. 

(۵) (البیان) ۳۵۰/۱ 

() (التبیان في إعراب القرآن) ۵۵۰/۱. 


3 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ولذلك تکون القراءة شاذة» قال آبوحیان: «وعلی مذهبهم تکون هذه 
القراءة على هذا التخریج شاذة)'". 

ولبذا فقد خرجوا القراءة تخريجين يتفقان مع القواعد النحوية البصرية. 

التخريج الأول: 

قالوا: (ما) زائدة» أو صفة لما قبلهاء و(بعوضة) خبر لبتداً محذوف» تقديره 
(هو) وتقع الجملة تفسيرية. 

وهذا الوجه هو الختار عند البصريين وذلك «لسهولة تخريجه ؛ لأنّ الوجه 
الأول لا عرزن ا على مذهب البصريين)”". 

التخريج الثاني: 

وهو رأي الزخشري (ت 0728ه) حيث قال : «ووجه آخر حسن جميل » 
وهو أن تكون التي فيها معنى الاستفهام)””". 

فتكون (ما) استفهامية» قال السمين الحلبي (ت ۷۵۲ه-): «قيل هو (ما) 
على آنها اوا ی أي شيءِ e‏ 

وقد رد آبوحیان على الزخشري بقوله : «فیه غرابة واستبعاد عن معنی 
الاستفهام)””. 


(۱) ينظر: (البحر احیط) ۰۱۲۳/۱ 
(۲) المرجع نفسه. 

(۳) ينظر: (الکشاف) ۱5/۱ ۲. 
)٤(‏ پنظر : (الدر الصون) ۲۲۵/۱. 
(0) ینظر : (البحر احیط) ۰۱۲۳/۱ 


۱۹ 


EET 

الترجيح: 

ذكر الهدوي أثناء العرض أوجه الإعراب المختلفة في الآية » ولكنه كعادته 
لم يرجح أحدها على الآخرء غير أنني وجدت له رأياً في موضع آخر من 
الط هته یه سار و 

وهذه الاية تشبه الاية التي آنا بصدد دراستها في حذف صدر الصلة قال : 
«ومن قرأ (احسنْ) فعلی تقدیر: تامأ على الذي هو أحسن» وفيه بُعْدُ من أجل 
حذف البتداً العائد على (الذي)»”". 

فكأنه مع الرأي البصري» الذي لا جیز حذف صدر الصلة من الجملة» فقد 
حکم عليه ب (البعد). 

والأوجه التي ذکرت في الاية هي : 

اولا: 2 قراءة النصب: 

[1](ما) زائدة و(بعوضة) مفعول به و(مثلاً) حال. 

3 (ما) زائدة و(بعوضة) مفعول ثان ل (يضرب). 

[۳] (ما) نكرة بدل من (مثل)» و(بعوضة) صفة ل (ما). 

[] (ما) نكرة موصوفة» و(بعوضة) بدل من (ما). 

3 أن تنصب (بعوضة) على إسقاط الجار. 

[1] (ما) زائدة و(بعوضة) بدل من (مثل) و(مثل) مفعولاً ل (يضرب). 

0 أن تكون (ما) صفة ل (مثلاً) و(بعوضة) عطف بیان و(مثلاً) مفعولا 


ل(يضرب). 


.]۷[ من أآية ۰۱۵6 الأنعام]» والآية مذكورة في ص ۰۲۹1 هامش‎ )١( 


(۲) ينظر: الخطوط :/0/ب/ك. 


شانیا: 2 قراءة الرفع: 

1 (بعوضة) خبر لبتدا حذوف یقع في جملة الصلة و(ما) اسم موصول. 

1 (بعوضة) خبر لبتداً حذوف یقع في (جملة تفسیریة). و(ما) زائدة. 

[۳] (بعوضة) خبر ل (ما) لأنها اسم استفهام. 

وقد ذکر الهدوي الوجوه الأريعة الأولی في قراءة النصب وذکر الوجه الأول 
من قراءة الرفع. 

والراجح في نظري : هو الوجه الثاني من قراءة النصب ؛ وذلك لأن 
(يضرب) دخلها معنی (يجعل) فنصبت مفعولين الأول (مثلاً) والشاني 
(بعوضة). 

وفي قراءة الرفع : الوجه الأول أيضاً وهو: أنّ (بعوضة) خبر لبتداً حذوف 
يقع في صدر جملة الصلة. 

وحذف صدر الصلة - في نظري - يجوز سواء طالت الصلة أم قصرت» 
وذلك على الرأي الكوفي. ولانها لغة لقبيلة من آشهر القبائل العربية وهي 


(قیم). 
ولسماع ما يؤيد ذلك من شواهد شعرية : 
1 مثل قول الاعشی"۱: 


۶ و م 


فانت اش واه وت ي ما اوس تلان مور 
جدیر يطنشةٍ يوم اللقا ءتضرب منهاالنساء اللحورا 


.۲۵۱ دار صادر» بیروت » و(الأضداد) للانباري ص‎ ۰۸٩ ینظر: (ديوانه) ص۰۸۸‎ )١( 


سس ل 


أراد وأنت الذي هو جدير. 

وقول الشاع : 

لم آرمشل الفتيان في يرال أيام ینسسون ماعواقبها 
أي : ينسون الذي هو عواقبها. 

وقال الشاع ‏ : 

وم يُعْنَ يا حق لم ينطق يما سَفه ولم يذ عن سبيل ام والکرم 
حيث حذف صدر الصلة مع قصرها والتقدیر: بما هو سفه. 


() البیت لعدي بن زید » ینظر: (انحتسب)14/۱ ۰ و(الخزانة) ۰۲۱/۲ 
(۲) لم أقف على قائله. ينظر البيت في (شرح الرضي على الکافیة) ۰۲۹7/۱ و(التصریح) 
للأزهري ١‏ / ۹4 و(الدر الصون) 2۳۱۳/۱۱ و(الهمع) ۳۱۱ 


التحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


البحت الثالث 
رافع الاسم بعد الظرف 
2 قوله تعالی: وي أَيَبُونَ لا يَعلَمُون آلکتت له ماع 4“ 


العرض :+ 

قال الهدوي : «وارتفاع قوله : (أميّون) عند سيبويه بالابتداء وفي (منهم) 
عنده ضمیر لقوله : (أميون)» وموضع (منهم) رفع ؛ لوقوعه موقع خبر 
الا بتداء. 

وارتفاعه عند الأخفش بالظرف الذي هو (منهم)» ولا ضمير في (منهم)» 
ولا موضع له. ووجه الرفع بالظرف عنده أن هذه الظروف تجرى مجری الفعل في 
مواضع ؛ وذلك آنها تحتمل الضمیرء كما يحتمل الفعل وما قام مقامه من اسم 
الفاعل وما شبّه به» وتؤكد ما فیها كما تؤكدما في الفعل وما قام مقامه 
نحو : مررت بقوم لك آجمعون» وینتصب عنها الحال» وتوصل بها الأسماء 
الوصولة» كما توصل بالفعل والفاعل » فیصیر فیها ضمير الوصول كما يصير 
ضميره في الفعل » وتوصف بها النکرة» فأجراها مبتدأة جری الفعل » كما 
قامت في هذه الواضع ماه 
(۱) من آآية ۰۷۸ البقرةاء والاية هي : وين أَيِيُونَ لا يموت الکتب لا مان وان هم إل 

َون 4. 
(۲) ینظر : الخطوط ۳۵/ب/ظ» 5 /أ/ظ. 


اختلف العلماء في رافع الاسم (آمیون) من الآية (وَيمَ ییون 4 ونحوها بين 
أن يكون مبتدأ و(الظرف) الواقع قبله متعلق بالخبرالمقدم» وبين أن يكون فاعلا 
للظرف المقدم عليه - وذلك لاْنْ الظرف إذا اعتمد على ما قبله» فانه يشبه 
الصفة فيعمل عملها. 

والصفة إذا اعتمدت على ما قبلها من نفي أو استفهام فالها ترفع ما بعدها 
فاعلاً» أو نائب فاعل لها. 

وكذلك الظرف قال أبوعلي رت /الالاه) : «ادّعى بعضهم أله مجمع عليه أن 
الظرف إذا اعتمد على موصول» أو موصوف» أو ذى حال. أو حرف 
استفهام» أو حرف نفي» فإنّهِ يجوز أن يرفع الظاهر لتقويه بالاعتماد» كاسمى 
الفاعل والمفعول والصفة المشبهة)”". 

وقد ذكر أبوعلي أنه اعى الاجماع» ولكن الصحيح أنّ للعلماء مذاهب 
أربعة في ذلك بين الوجوب وال جواز والذاهب هي : 

الأول: مذهب جمهور العلماء: 

أكثر العلماء على أن يكون المرفوع فاعلاً للظرف وجوباًء قال السيوطي 
(ت ۵۹۱۱-): «قال الأكثرون بوجوبه, لأنْ الأصل عدم التقديم 


والتأخير)”". 


(۱) نقلاً عن (شرح الرضي على الكافية) ۹:/۱. 
(۲) ينظر: (الہمع) ۱۳۱/۵. 


x | 


الثاني: مذهب ابن مالک: 

وهو: أن یکون فاعلا» ويجوز أن يكون مبتداً مؤخراً» والظرف خبرا مقدماً 
وعلته في ذلك قول ابن هشام (ت ۷۱۱ ه) : «اختاره ابن مالك (۱۷۲ه) 
وتوجیهه أن الأصل عدم التقدیم والتأخیر»". 

الدهب الثالث: 

أن الأرجح"" كونه مبتداً خبرا عنه بالظرف أو الجرور» ويجوز كونه فاعلاً. 
وأجازه سيبويه (ت ۱۸۰ه) على رأي ابن الشجري (ت 1۲ 0ه ) فقد قال : 
«جاء في کتاب"" سيبويه (مررت برجل معه صقر صائدا به غدا)» فقوله: (معه 
صقر) لا یخلو (صقر) أن یکون مبتداً والظرف الذي هو (معه) خبره. فیکون 
إذن في الظرف ذكر مقدر يعود على رجل من الجملة التي هي وصف له أو 
يكون (صقر) مرتفعاً بالظرف ارتفاع الفاعل بفعله» فالقول إنه مرتفع بالظرف 
على قول سيبويه في هذه السألة» وان كان سيبويه ليس مذهبه أن يرفع 
بالظرف»"*. 

الرابع: مذهب السهيلي (ت ۵۸۱ه) *: 

وهو أن یکون الرفوع مبتداً فقط. 


(۱) ینظر: (مغني اللبیب) 4۹1/۲. 

(۲) ينظر : (مغني اللبیب) ۰4۹8/۲ و(الهمع) ۰۱۳۱/۵ 
(۳) ینظر : (الکتاب)۵۲/۲. 

(5) ینظر: (أمالى ابن الشجري) ۲۷۹/۲. 

(۵) ینظر: (الهمع) ۰۱۳۱/۵ 


واختلف العلماء آیضاً على مذهبين في العامل في الرفم. 

هل هو الفعل احذوف...؟ 

أو الطرف. أو المجرور لنيابتهما عن استقر» وقربهمامن الفعل 
لاعتمادهما...؟؟ 

فاختار ابن مالك (ت 517ه) المذهب الأول» وهو أن يكون العامل الفعل 
احذوف» قال ابن هشام (ت ۷۲۱ه) تعليقاً عليه «واختار ابن مالك المذهب 
الأول» مع اعترافه بِأنْ الضمير مستتر في الظرف» وهذا تناقض » فان الضمير لا 
یستکن إلا ف عامله». 

واختار ابن الشجري الذهب الثاني قال : «رفع بالظرف ها" هنا لوقوع 
الظرف صفة. فأشبه بذلك الفعل فعمل عمله»"" وقد علل لبذا الاختیار ابن 
هشام (ت ها بقوله : «الختار الثاني لدليلين : 

آحدهما امتناع تقدیم الحال؛ في نحو (زید في الدار جالسا)» ولو كان العامل 
الفعل لم يمتنع ولقوله*: 

فان فوادي عِنْدَك الذهر اجمع 

فأكد الضمير الستتر في الظرف» والضمیر لا يستتر إلا في عامله» ولا 

يصح أن يكون توكيداً لضمير محذوف مع الاستقرار» لان التوکید والحذف 


.540/ 5 ینظر: (مغني اللبيب)‎ )١( 

(۲) يقصد به المثال الذي نقله عن سيبويه وهو: (مررت برجل معه صقر صائداً به غدا). 
(۳) ينظر: (آمالي ابن الشجري) ۰۲۷۹/۲ 

(6) جاء في البامش (هذا هو الدليل الثاني). 


23 
متنافيان» ولا لاسم (ِنْ) على حله من الرفع بالابتداء» لأنّ الطالب للمحل 
قد زال» ۳ . 

هذا إذا اعتمد الظرف على ما قبله» أمّا إذا لم يعتمد» فإنّه لا يعمل فیما 
بعده» قال العكبري (ت ۱۱۱ ه): «بل يكون الاسم مبتد وال 
وفیه ضمیر کما لو كان موخ وهذا مذهب سیبویه » قال ق الکتاب: «فلو 
فلت (فها عب الله ع اتسکوت: وکان کلام مسقیما ,كما سی 
واستغنی في قولك : (هذا عبدالله)» ونقول : (عبدالّه فیها). فیصیر کقولك : 
(عبدالله آخوك)» الا أنّ (عبدالله) يرتفع مقدماً كان أو مؤخرا بالابنداء» " وتبعه 
البصريون في ذلك إلا الأخفش (ت 5١1ه)»‏ قال السيوطي (ت ۹۱۱ه): «فإن 
لم يعتمد على شيء ما ذكر نحو: في الدار أو عند زيد فالابتدائية واجبة» خلافا 
للأخفش والکوفیة»"*. 

ومذهب الكوفيين وعلى رأسهم الكسائي (ت ٠۸۹‏ ه) آنْ الاسم مرفوع 
بالظرف التقدم عليه إطلاقاً دون الاعتماد» قال النحاس (ت ۳۳۸ه) عند 


[عرابه قوله تعالی : « وعن أتصرهم غِشَوَةٌ)!” : «رفع بالابتداء وعند الكوفيين 


(۱) ينظر: (مغني اللبیب) ۰4۹4/۲ 

(۲) ینظر: (التبيان) للعک‌بري ص ۰۲۳۳ تحقیسق ودراسة (د. عبدالرحمن العشیمین) ۰۱ 
(۱۹۸۱/۵۱6۰ع)» دار الغرب الاسلامي» بيروت» لبنان. 

(۳) ینظر : (الکتاب) ۲ /۸۸. 

(4) ينظر: (الهمع)۱۳۳/۵. 

)٥(‏ من ية ۰۷ البقرةاء والاية هي :خن آله عل فلوبیج وعلن سَمْعِهم وعل انض رهم شو وم 


النحو عند المهدوي إل اا ۷٥ہ‏ 
بالصفة»"" وقال في موضع آخر عند اعرابه لقوله تعالی : « وفیکم رَسولَهُ 
«رفع بالابتداء وان شئت بالصفة على قول الكسائي» 0 

فالآيات هنا الظرف فيها لا يعتمد على شيء قبله. 
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وهذا مذهب الفراء (ت ۲۰۷ه) أيضاً فقد قال في إعراب قوله تعالى : وَعَلَنْ 
آتصرهم غْشَوة »۳ : «رفعت الغشاوة ب (علی)» ”. 

وقال في آية آخری وهي: لنرینَق ند رهم جَنتٌ4: «فرفع الجنات 
باللا“ 

ما الآية التي أنا بصدد دراستها ( وَيِتمَأيْيُونَ» فهي ایض لا تعتمد على 
شيء» فكان ينبغي أن تكون (أميون) مبتداً موخرا» و(منهم) خبرا مقدماً ولكن 
على الرأي الكوفي أجازوا رفعها بالفاعلية. قال ابن الأنباري (ت /الاده) : 


«وذهب الكوفيون والأخفش إلى أن (أميون) مرفوع با لجار والجرور ارتفاع 


۰۱۸/۱ ينظر: (إعراب القرآن)‎ )١( 

(۲) من (آية ۰۱۰۱ آل عمرانا» والآية هي : « وكيف تَكَفْرُونَ وم تتلی عکم ات ال وفیکم 
وله وت بعصم با فد دی ال حرط تُستَقم». 

(۳) ينظر: (عراب القرآن) ۰۳۹۷/۱ 

(؟) ینظر: هامش [5]. 

(0) ینظر: (معاني القرآن) ۰۱۳/۱ 

() من آآية ۰۱0 آل عمران]» والاية هي: « قل ويکر بختریند لک لین اقا عند زتهز 


جت تجری وا ۱ مُطْهْرَة ررضو ره 0 ال بَصِير يالاد 4. 


باب الا کتفاء. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الفاعل بفعله:۳؟ وحجّة الكوفيين في ذلك یذکرها الرضي (ت ٠۸١‏ ه) بقوله : 
«وإنما قال الکوفیون ذلك لاعتقادهم أنّ الخبر لا يتقدم على البتدا مفرداً كان أو 
بو 

وقد رد عليهم بعد ذلك بقوله : «ولیس بشيء) ". 

وقد بين ابن الأنباري (ت ۵۷۷ه)*" والعكبري (ت 717ه”” في كتابيهما 
أوجه الخلاف بين الفريقين. 

وورد عن الكسائي والفراء آنهما رفعا الاسم المتقدم على الظرف قال 
النحاس (ت ۳۳۸ه) عند إعرابه لقوله تعالى: « لحم بٍ4" : «الحمد لله رفع 
بالابتداء على قول البصريين» وقال الكسائي : (الحمد لله) رفع بالضمير الذي 
في الصفة. والصفة اللام» جعل (اللام) بمنزلة الفعل. 

قال الفراء : (الحمد) رفع باحل وهو «(اللام)» جعل (اللام) بمنزلة الاسم ؛ 
لأنها لا تقوم بنفسها. 

والكسائي : یسمی حروف الخفض صفات. والفراء يسميها حال» 
و تم او 


() ینظر: «البیان) ۹۸/۱. 

(۲) ینظر: (شرح الرضي على الكافية) ۹4/۱. 

(۳) المرجع نفسه. 

(:) ينظر: (الإنصاف في مسائل اخلاف) ۰۵۱/۱ م(1) تحقيق (محمد محي الدين عبدالحميد 
ط(المكتبة التجارية الكبرى بمصر). 

() ينظر: (التبیین) ص 7180-1774-3777 

(0) سورة الفاتحة » الاية [۲]. 

(۷) ينظر: (إعراب القرآن) ۰۱۱۹/۱ 


التزجیح ؛ 

للعلماء مذهبان في هذه الاية» وهما: 

مذهب البصریین : رفع (آمیون) بالابتدای و(منهم) خبر مقدم. 

مذهب الکوفیین : رفع (آمیون) بالظرف (منهم) على أنه فاعل له. 

وقد ذكر الهدوي المذهبين في إعراب الآية. ولکنه کالعادة لم يرجح أحدا 
منهما. 

والراجح في نظري : أن الأسم الرفوع الواقع بعد الظرف أو قبله یرتفع 
بالابتداء كما هو في مذهب البصریین. 


المبحث الرابع 
هل يأتي اسم الإشارة بمعنى الذي؟؟ 
وهل منه قوله تعالی: « نم شم مولا تقتلورت آنفسکم ي" 
العرض : 
قال المهدوي: ) (أنتم) میتداً و(تقتلون) الخبرء و(هولاء) خصیص 
للمخاطبین ؛ لما نبهوا عن ا حال التي هم عليها مقيمون قاله: ابن كيسان. 
وقيل : (هؤلاء) خبر (آنتم)» و(تقتلون) حال من (أولاء) ولا يستغنى عنها. 
ولم یستغن عن حال البهم» کمالم يستغن عن نعته وقیل : (هؤلاء) 
نصب باضمار (أعنى). 
وقیل : (هولاء) ععنی (الذین)» وهو خبر (آنتم)» وما بعده صلة له. وقیل : 
إن (هؤلاء) منادی » ولا يجيز هذا سيبويه)”". 
التوضيح: 
اختلف العلماء في إعراب هذه الایت وتعددت الآراء فيها ¢ فقدذكر 
السمين الحلبى (ت 05ل/اه) سبعة آوجه في إعرابها. وسأناقش کل وجه 
وإليك التفصيل. 


57 تم ی ۶ ۶ رز هسیر «وك ۴ هام مق ر اف رن م ق ری 
() من [آية 6 البقرةا» والاية هی : ئم شم توء تقتلورت أنفسکم وخرجون فريقا ینکم ین 
5 وک رل مر کت TET‏ 2 و 3 و ی ِ 
دیرهم تظهرون عليهم بالإثم وَالعَدَوَنٍ ون یاتوکم أسرئ تفندوهم وهو محرم علیکم إخراجهم 
صد 
کو وه ام ول ےر ریاد لح گم و مها واک ما مرن و 
ی ر و شاب در صعر چ کر مهم ےہ 2ه ا 
وم الْقيسَة يُرَدُونَ إلى أشد العذاب وَمَا الیل عَما تَعَمَلُونَ 4 . 


(۲) ینظر : الخطوط : +٠‏ /ب /ظ 


النحو عند الهدوي الللنااع جع اا 


الوجه الأول: 

أن يكون (آنتم) مبتدأء و(هؤلاء) موصولاً بمعنى (الذي)» و(تقتلون) جملة 
الصلة» والوصول خبر عن (آنتم). 

وقد ذكر الفراء (ت 6-۵۲۰۷" أنّ: «العرب قد تذهب ب (هذا) و(ذا) إلى 
معنى (الذي). فیقولون: (ومن ذا يقول ذاك) في معنى من الذي يقول ذاك؟ 
وأنشدوا: 
مس مالعباد علیك |مسارة آشت وهَّذاتَحْيلين طليق 

كأنه قال : والذي تحملين طليق)”". 

وهنا جاء من ذلك قوله: «ومعنی (تلك) (هذه) وقوله: وك في 
مذهب صلة لتلك ؛ لأن (تلك) و(هذه) توصلان كما توصل (الذي)» “. 

ونسب الزجاج (ت ۱ ای ثعلب (ت ۲۹۱ه) أنه حمل الاية موضوع 
البحث على هذا فقال : «وقال ثعلب : (هولاء) في معنی (الذین)» و(تقتلون) 
في صلتهاء کأنه قال : ثم آنتم الذين تقتلون آنفسکم»*. 

وذکر الفارسي (ت ۳۷۷ه) عن البغدادیین آنهم ینشدون : 
ا ا ا سار 


(۱) ينظر: (الدر الصون) ۰۷۱/۱ 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) ۰۱۳۸/۱ 

(۳) من لآية ۰۱۷ طه]ء والاية: «ٍومَا للك بِيَمِينِكَ يمُوسَئْ >. 

(4) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۱۷۷/۲ 

(۵) ینظر: (إعراب القرآن) اللسوب للزجاج ۰۲۱۳/۱ تحقیق (إبراهيم الايياري) ط ۰۲ ۱2۰۲ هب 
۲ دار الکتاب الصري القاهرة. ۱ 


ir‏ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ويستدلون به على أن (ذا) بمنزلة (الذي)» وأنّه يوصل كما يوصل (الذي) 
فیجعلون (تحملين) صلة (ذ۱). كما يجعلونه صلة ل" الذي" . 

والزجاج الذي نسب هذا الرأي لثعلب - كما بینت سابقاً - نجده يختار هذا 
الوجه» على الرغم من آنه بصري الذهب» فيقول في تفسير الآية : «ففيه ثلاثة 
أقوال أحدها مذهب أصحابناء وهو أن (أنتم) و(هؤلاء) مبتدأ وخبر» 
و(تقتلون أنفسكم) في موضع الحال» تقديره قاتلين آنفسکم»"" فهذا مذهب 
البصريين في الآية» وكنى عنهم بقوله: أصحابنا. 

وفي موضع آخر قال في تفسير الآية نفسها «(هؤلاء) في معنى (الذین) 
و(تقتلون) صلة ل (هؤلاء) كقولك ثم أنتم الذين تقتلون آنفسکم»"". 

فهذا اختیاره» ولم يختر مذهب أصحابه البصريين وقد بيّن ذلك ابن 
الشجري (ت 57 0ه) بقوله : «واختار الزجاج وجها رابعاً وزعم آله أسدٌ من 
كل ما قيل فيها وأبين» وأنّه ها أغفله الفسرون» وهو أنه جعل (ذلك) من 
قوله: «لَِهواَلسُل یی 4“ اسما ناقصاً بمعنى (الذي)» وصلته قوله: 


(هو الضلال البعید)» *. 


)١(‏ ينظر: (شرح الأبيات المشكلة المسمى إيضاح الشعر) للفارسي ص477. تحقيق (د. حسن 
هنداوي) ط(۵۱۰۷/ ۱۹۸۷م) دار القلم» دمشق. 

() ينظر: (إعراب القرآن) المنسوب للزجاج ۰۲۱۳/۱ 

(۲) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰۱۱۷/۱ 

(4) من لآية ۰۱۲ الحج)ء والآية هي : ( يَدْعُو ین دون آله ما لا يَضُُهد وَمَاَا دقع َلك هو 


الضلل الْبَعِيدٌ ». 
(0) ينظر: (آمالي ابن الشجري) ۱۷۰/۲. 


النحو عند الهدوي ا_____سا۱۰۱۲ 


ثم بين بعد ذلك أن هذا مذهب الکوفیین» حیث قال : «وإجازة استعمال 
أسماء الإشارة على الإطلاق بمعنى الأسماء النواقص المستعملة بالألف واللام 
مذهب للكوفيين)”". 

وأكدٌ القرطبي (ت ١71ه)‏ كذلك على أنه مذهب الزجاج بقوله: «وقال 
الزجاج : (هؤلاء) بمعنى (الذين)ء و(تقتلون) داخل في الصلة» أي : ثم أنتم 
الذين تقتلون»”". 

وهناك من المحدثين من وافق على هذا الرأي» واحتج له بقوله : «إِنٌ الذهاب 
(بذا) و(ذه) و(تي) وأخواتهن مذهب الأسماء الوصولة مقبول ؛ لانْ الأسماء 
وله اا ا انها وت رتوو سن انرس ا ات فان 
براجستراسر" *- بعد کلامه على أسماء الاشارة -» : ونضیف إليها الاسم 
الوصول فان ى الاصل من آسماء الاشارة آیضاء(*. 

وهذا الذهب مخالف لما ذهب إليه سیبویه . الذي أجرى (ذا) فقط جری 
(الذي) بشرط أن تسبقها (ما) أو (من) في الاستفهام. 


(۱) ینظر: (أمالي ابن الشجري) ۰۱۷۱/۲ 

(۲) ينظر: (تفسیر القرطبي) ۲۰/۲. 

(۳) مستشرق ألماني اسمه (جوتهلف برك شتریزر (۸۱۸۸۲-/۳۳٩۱م)‏ تعلم العرییة- وألقی 
محاضرات في العلوم الاسلامية واللغات السامية - تتقسم مولفاته إلى أربعة أنواع : کتبه في 
اللغة العربية وعلم اللغات السامية . وحاث في الآرامية ولبجاتها. ومطبوعانه ومصنفاته في 
الاداب العريية والعلوم الا سلامية. ومقالاته عن علوم اللغة التركية. نشر بعض الکتب بالعربية 
منها : (غاية النهاية في طبقات القراء) عن الأعلام ١47/7‏ (بتصرف). 

)٤(‏ ينظر: (مدرسة الکوفة) للدکتور مهدي الخذومي ص ۰۳۱۹ ط۳. (۱6۰۱-/۱۹۸۱م)) 


3 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


قال في الکتاب : « هذا باب جرائهم (ذا) وحده عنزلة (الذي)» ولیس 
یکون ك (الذي) الا مع (ما) و(مَنْ) في الاستفهام» فیکون (13) بمنزلة 
(الذي)» ویکون (ما) حرف الاستفهام » واجرائهم إياه مع (ما) عنزلة اسم 
واحد. آما (جراژهم (ذا) عنزلة (الذي) فهو قولك : ماذا رأيت؟ فیقول : 
متاعٌ حسن»". 

وهذه السألة هي موضع خلاف بين البصریین والکوفیین وقد رد البصریون 
علیها بردود مختلفة » فالنحاس (ت ۳۳۸ه) ذکر عن محمد بن يزيد" قوله: 
«أخطأ من قال إن (هذا) ععنی (الذي) وان كان قد آنشد : 
دس مسا باه علس اک إمسارة yy‏ 

قال : فان هذا بطلان العاني. 

قال آبواحسن"" هذا على بابه و(طلیق) و(حملین) خبر أیضا»*. 

وكذلك جاء رد الفارسي (ت ۳۷۷ه-) علیهم بقوله: « ولا دلالة على ما 
ذهبوا إليه من حمل الحكم على (ذا) بائه بمنزلة (الذي)» وذلك أن قوله: 
«یبیبیات» ”يجوز أن يكون ظرفاً في موضع امحال» فلا یکون صلة» وکذلك 
(حملین) في البيت» يجوز أن يكون في موضع حال» والعامل في الحال في 


.٤۱۷ 2417/17 ينظر: (الکتاب)‎ )١( 

(۲) يريد: المبرّد (ت ۲۸۵ه). 

(۳) يريد : الأخفش الأوسط. (ت ۱۵ ۲ه). 

)٤(‏ ینظر : (إعراب القرآن)۲۳/۱. 

(۵) من (آية ۰۱۷ طه]ء ينظر: هامش (۳) صفحة (۱۰۱۸). 


الوضعین ما في الاسمین البهمین من معنی الفعل » وإذا آمکن أن یکون على 
غير ما قالوا لم يكن على قولبم دلالة)'". 
وقال في موضع آخر: «ويحتمل قوله: (تحملين) أمرين» لا يكون واحد 
نهنا فا 
أحدهما : أن يكون (تحملين) صفة لموصوف محذوف تقديره: وهذا رجل 
تحملين» فحذف (الباء) من الصفة كما حذفت من قولك: الناس رجلان ؛ 
رجل أكرمت ورجل آهنت. وكقوله : 
وماشيء حميستةبمستباح 
أي حميته. 
والآخر: أن يكون صفة ل (طليق)» E‏ فصارت في موضع نصب 
على الحال)”". 
وقد علق البغدادي (ت ۱۰۹۳ه) في الخزانة على رد الفارسي بقوله: 
«والاحتمال الأول ضعیف , لاه تخريج على ضرورة» لأن حذف الموصوف إذا 
كانت صفته جملة» توا ایکون بعها اف رویارد عاض 
بالضرورة أو الشذوذ - «وعلق على الوجه الثاني بقوله» - والتخریج على 
الحالية هو الجيد» ولا حاجة إلى اعتبار کونه في الأصل صفة» فلمّا قدم صار 
حالاً ؛ لأنّ ذاك تما يعتبر في الأحوال الفردة» لا في الجمل نحو: 
ا ۱۶ 


(۱) ينظر: (الحجة) ۰۳۲۰/۲ ۳۳۱. 


(۲) ينظر: (إيضاح الشعر) ص ۰1۲۳ 4 4۳. 
(۳) ینظر : (الخزانة) ۲ /۵۱۵. 


3 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


آما صاحب الانصاف"" فقد رد جمیع حجح الکوفیین وانتصر للبصریین 
كعادته”". 

وللبغدادي (ت ۱۰۹۳ه) تعليق عليه في الخزانة» فبعد أن علّق على كلام 
الفارسي (ت ۳۷۷ه) السابق» قال: « وأضعف من هذا تخريج ابن الأنباري في 
مسائل الخلاف أن جملة (تحملين) صلة لموصول محذوف تقديره: وهذا الذي 

وهذا لا يقول به بصري» لاه لا يرى آحد منهم حذف الموصول الاسمي 
وبقاء صلته)””". 

ومن ضعف هذا الوجه أيضا العکبري (ت ۱۱۲ ه) بقوله: إن ابر 
(هؤلاء) على أن يكون بمعنى (الذين)» و(تقتلون) صلته» وهذا ضعيف أيضاًء 
لأنْ مذهب البصريين أن (أولاء) هذا لا يكون بمنزلة (الذین)» وأجازه 
الکوفیون»"*. 

وكذلك ابن يعيش (ت 18۳ ه) بقوله : «وذهب الکوفیون إلى أن جمیع 
آسماء الاشارة يجوز أن تقع موصولة» وان لم يكن معها (ما) واحتجوا بأشیاء» 
نها قوله تعالى : « ومالك یمیت وس 6" ومن ذلك ما قاله ثعلب في قوله 


1 ۰ 22ب و بد ۶ ر رو ۳ 
تعالی : « ثم آنشم تلا ء تقتلورت أنفس کم 4 ومن ذلك قوله : 


)١(‏ آبو البرکات عبدالرحمن بن محمد الأنباري (ت ۵۷۷ه). 
() ینظر: (الإنصاف) للأنباري ۰۷۲۱/۲ (۱۰۳). 

(۳) ینظر : (الخزانة) ۵۱۵/۲. 

(4) ینظر : (التبيان في (عراب القرآن) ۸۱/۱. 

(۵) سورة طه » الاية [۱۷]. 


ت ۵ 


ع دس eee‏ 
جعل (هذا) بمعنى (الذي) ... والصواب ما ذهب إليه أصحابنا وما تعلقوا به 
ل حح فة : 
الوجه الثاني: 


أن (أنتم) مبتدأء و(هؤلاء) خبر» و(تقتلون) جملة فعلية في موضع نصب 
على الحال من (هؤلاء) و«العامل فيها اسم الاشارة لما فيه معنى الفعل)"" 
تقديره كما قال الزجاج (١١"1ه):‏ «قاتلين أنفسكم» ". 

قال آبوحان (ت 40/اه): «وقد قالت العرب: ها أنت ذا قائماء وها هو ذا 
قائماًء وقالت أيضاً هذا أنا قائماً وها هو ذا قائماء وإمًا أخبرعن الضميرباسم 
الإشارة في اللفظ» وكأنه قال: أنت الحاضرء وأنا الحاضرء وهو الحاضر»؛ 
والقصود من حيث المعنى الإخبار با حال. ويدل على أنَّ (الجملة) حال مجيئهم 
بالاسم الفرد منصوباً على الحال» فيما قلناه من قولہم ها أنت ذا قائماء ونحوه». 

وهذه الحال لازمة لا يجوز الاستغناء عنها لأنْ المعنى يتم بهاء قال ابن عطية 
(ت 047ه): « (تقتلون) حال بها تم العنی» وهي كانت المقصودة» فهي غير 
مستغنى عنها» اّما جاءت بعد أن تم الكلام في المسند والمسند إليه ؛ كما تقول: 
هذا زيدٌ منطلقاء وأنت تقصد الإخبار بانطلاقه لا الاخبار بأنّه هذا زيد»””. 


(۱) (شرح المفصل) .۲٤/٤‏ 

(۲) يراجع (الدر الصون) .475/١‏ 

(۳) ينظر: (إعراب القرآن) المنسوب للزجاج ۰۲۱۳/۱ 
)٤(‏ (البحر المحيط) ۲۹۰/۱ 

(0) ينظر: (المحرر الوجيز) .787/١‏ 


الوجه التالث: ۱ 

أن یکون (آنتم) مبتدأء و(هولاء) خبره» ولکن بتأویل حذف مضاف» 
وجملة (تقتلون) في محل نصب حالء قال العكبري: «ِنْ الخبر (هولاء) على 
تقدير حذف مضاف تقديره :ثم أنتم مثل هؤلاء؛ كقولك: أبويوسف 
أبوحنيفة » فعلى هذا (تقتلون) حال يعمل فيه معنى التشبيه)”". 

وقد علّق السمين الحلبي على هذا الوجه بقوله: «الا أنه يلزم منه الإشارة 
إلى غائبين» لأن الراد بهم أسلافهم على هذاء وقد يقال إنه نزّل الغائب منزلة 


الحاضر)”". 

الوجه الرابع: 

أن تكون (آنتم) خبرا مقدما و(هؤلاء) مبتدأ مؤخراء و(تقتلون) جملة في 
كل تسن سا 


وهذا الوجه لابن عطية نقله عنه أستاذه أبى الحسن العروف بابن الباذش 
رت ۳۲۸ قال : ( (هولاء) رفع بالابتداء و(آنتم) خبر مقدم » و(تقتلون) 
حال بهم م العنی»"*. 


.۸٦/ ١ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )١( 

() ينظر: (الدر المصون) .47/5/١‏ 

(۳) هو على بن أحمد بن خلف الأنصاري الغرناطي الإمام أبوالحسن ابن الباذش. كان أوحد 
زمانه إتقانا ومعرفة وتفرداً بعلم العربية.. قرأ على نعم الخلف وغيره وحدّث عن القاضي 
عياض وغيره. له تصانيف» توفى سنة ۵۲۸ه. عن بغية الوعاة ١577/1‏ «بتصرف». 

(4) ينظر: (ا محرر الوجيز) ۲۸۲/۱. 


۱۹۹ 


| التحوعند الهدوي | 

وقد رد عليه آبو حیان بقوله: « ولا أدري ما العلة في العدول عن جعل 
(آنتم) المبتدأ و(هؤلاء) الخبر إلى عکس هذا»". 

ها السمين الحلبي ونعته أنه فاسد. 

قال + «وهذا فاسد 59 البندا وار س استویا تعریفاً وتنکیرا له جر تقدم 
ان 

الوجه الخامس: 

(أنتم) مبتداً» وجملة (تقتلون) الخبر» و(هؤلاء) منادی حذف منه حرف 
النداء» وفصل بالنداء بين البتداً والخبر. وحذف حرف النداء من اسم الاشارة 
مذهب كوفي لا يجيزه البصریون قال أبوحيان «ونقل جوازه عن الفراء» وخرج 
عليه الآية الزجاج وغیره جنوحا إلى مذهب الفراء»”". 

وذکر الأشموني (ت ۰۰٩ه)‏ أنه عند الکوفیین «مقیس مطرد»"*. 

واستشهدوا على ذلك بقول الشاعر(*: 

إا هملت عَينِي قال لها صاحبي ملك هسذا فتسة وغرام 


۲۹۰/۱ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) ینظر : (الدر المصون) ۰8۷۱/۱ 

(۳) ینظر : (البحر احیط) ۲۹۰/۱ 

(4) ینظر: (شرح الصبان على الأشموني) ۰۱۳۱/۳ 

(0) هو ذو الرمة. والشاهد في هذا حيث حذف منه حرف النداء وأصله (يا هذا) واحتجت به 
الكوفية على جواز ذلك. ینظر الببت في دیوانه ص ۰۱۵۹۲ تحقیق (د. عبدالقدوس آبو صالح) 
ط۱ (۱8۰۲/2۱۹۸۲ه) موسسة الإيمان (بیروت - لبنان)» و(المقاصد النحویة) ۲۳۵/4 


(البمع) ۰۱۷۹/۱ 


۷ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقول الشات 
ذا ارَعِوَاءَ فليس بعد اشتعال از رأس شیب إلى السصبامن سبيل 
وقد منع هذا الوجه جمهور البصریین» وحملوا ما جاء عليه على الشذوذ 
والضرورة» ولذلك نوا المتنبي"" في قوله : 
اي رز ت لا فهجت رسیسا ثم ان صرفت وما شفیت نسيساً 
قال ابن يعيش : «وكان (المتنبي) يميل كثيراً إلى مذهب الكوفيين»”" وقد خطأ 
النحاس (ت ۳۳۸ه) ذلك أيضا استنادا لرأي سيبويه حيث قال: «هذا خطأ 
على قول سيبويه لا يجوز عنده هذا أقبل)”". 
ورأى سيبويه كما جاء في الكتاب هو قوله : «ولا يحسن أن تقول: هذاء ولا 


رجل » وأنت تريد يا هذا ويا رجل)” 0 


(۱) لم يعرف قائله. والشاهد في (ذا) حيث حذف منه حرف النداء وأصله (ياذا) واحتج به 
الكوفيون على جواز حذف حرف النداء مع اسم الإشارة. ينظر: البيت في (المقاصد النحوية) 
۱۳/۶ و(حاشية الصبان على الأشموني) .٠١١/۳‏ 

() ینظر: دیوانه ۱۹۳/۲ بشرح آبي البقاء العکبری السمی بالتبیان في شرح الدیوان ضبطه 
(مصطفی السقاء إبراهيم الابياري عبدالحفيظ شلبي) ط(2۱۹۷۱/۵۱۳۹۱). مطبعة البابي 
احلبي بمصرء و(القرب) لابن عصفور ۰۱۷۷/۱ تحقيق (آحمد عبدالستار الجواري وزمیله) 
ط۱۹۷۱/۵۱۳۹۱(۱م) مطبعة العاني - بغداد» و(الغني) لابن هشام ص ۰۷۱4 و(القاصد 
النحوية) ۰۲۳۲/4 و(شرح الفصل) لابن يعيش ۰۱۱/۲ 

(۲) ینظر: (شرح الفصل) ۰۱۰/۲ 

(6) (إعراب القرآن) ۳/۱ ۲. 

(۵) ینظر : ۰۲۳۰/۲ 


وضعفه الأنباري (ت ۵۷۷ه) وبين ذلك بقوله: «هو ضعيف» ولا جیزه 
سیبویه ؛ لأ حرف النداء ما حذف عا لا غين أن یکون وصفا د (آي) نحو 
(زید) و(عمرو). و(هولاء) يحسن أن یکون وصنا ل (أي) نحو: يا آنها هؤلاءء 
فلا جوز حذف حرف النداء منه»". 

وأضاف العکبري (ت ۱۱۲ ه) وجه آخر للمنم بقوله: «لأنٌ (أولاء) 
مبهم » ولا حذف حرف النداء مع المبهم)”". 

ومنعه ابن یمیش (ت 16۳ه) بقوله : «کل ما یجوز آن یکون وصفا (لاي) 
ودعوته فاثه لا جوز حذف حرف النداء من » لاه لا يجمع عليه حذف الوصوف» 
وحذف حرف النداء منه» فیکون |حجافا, فلنلك لا تعول: رجل آقبل» ولا 
غلام تعال» ولا هذا هلم» وأنت ترید النداء حتی یظهر حرف النداء» . 

ولذلك فقد أبطل الحجة في الاية » فقال: «ولا حجة في الاية لاحتمال أن 
یکون (هولاء) منصوباً باضمار (آعنی)» ٩‏ 

ثم بين آبوحیان (ت 4۵ ۷ه) سبب ذهابهم إلى هذا الذهب بقوله: «وإِنّما 
ذهب من ذهب إلى هذا في هذه الآية» لأنه صعب عنده أن ینعقد من ضمیر 
المخاطب واسم الإشارة جملة من مبتدأ وخبر» وقد بينا كيفية انعقاد هذه 
الجملة». وذلك ما بينته في الوجه المختار الأول. 


.٠١ 5/1١ ينظر: (البيان)‎ )١( 

(۲) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) ۸۱/۱. 
() ينظر: (شرح الفصل) لابن يعيش ۰۱۵/۲ 
(4) ينظر: المرجع نفسه ۰۱۹۱/۲ 

(۵) ينظر: (البحر احیط) ۲۹۰/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الوجه السادس: 

إن (هؤلاء) منصوب بإضمار (أعنى)» و(أنتم) مبتدأء وجملة (تقتلون) 
خبره. قال النحاس : «ويجوز أن يكون التقدير - والله أعلم - أعنى هولاء»". 

الوجه السابع: النصب على الاختصاص: 

وهو مذهب ابن كيسان (ت ١7اه""‏ نقله عنه الهدوي قال: «(هؤلاء) 
تخصيص للمخاطبين لما نبهوا عن الحال التي هم عليها مقيمون. قاله ابن 
کسان : 

وقال أبوحيّان: (ت 0 ۷ه): «وذهب ابن كيسان وغيره”* إلى ان (آنتم) 
مبتدأء و(تقتلون) الخبر و(هولاء) تخصيص للمخاطبين لا نبهوا على الحال التي 
هم عليها مقیمون»"* 

وقد منع هذا الوجه السمين الحلبي بقوله : «وهذا لا يجوز لانْ النحويين قد 
نصّوا على أنّ الاختصاص لا يكون بالنكرات» ولا أسماء الإشارة» والمستقرأ 
من لسان العرب أن المنصوص على الاختصاص إما (أي) نحو: (اللهم اغفر لنا 


.۲ ۳/۱ ينظر: (إعراب القرآن)‎ )١( 

(۲) هو محمد بن أحمد أبو الحسن كان أميل إلى مذهب البصرة مع إحاطته بالمذهبين» توفى سنة 
١ه‏ (بغية الوعاة) ٩۰۱۸/۱‏ 

(۳) ينظر: عرض المسألة ص .١5١‏ 

(6) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) لمكي بن أبي طالب ۰۱۰۲/۱ و(احرر الوجيز) لابن عطية 
۱ و(البيان) للأنباري ۰۱۰8/۱ و(التبیان في إعراب القرآن) للعكبري 285/١‏ 
و(تفسير القرطبي) ۲۰۱/۲. 

(۵) ينظر: (البحر احیط) ۲۹۰/۱. 


و کت مسست بت م 
أيتها العصابة)» أو معرّف (بأل) نحو : (نحن - العرب - آقری الناس للضیف)» 
أو بالاضافة نحو: (نحن معاشر الأنبياء لا نورث) وقد يجيءٌ علما کقوله : بنا 
یا بش يكت الات وأكثر ما يجيء بعد ضمیر متکلم كما تقلم» وقد 
يجئ بعد ضمیر مخاطب کقولیم : - بك الله - نرجو الفضل)'". 

الوجه الثامن: ۱ 

أن یکون (أنتم) مبتدأء و(هولاء) خبرا؛ و(تقتلون) جملة مستأنفة مبينة 
للجملة قبلها. وهذا لم آجده إلا عند السمين الحلبي”". 

الترجيح: 

تعددت الوجوه الاعرايية في هذه الآية» وعلی أن انها باختصار قبل أن 
أذكر الرأى الذي أرجحه. والأوجه هي : 

3 (أنتم) مبتدأ» و(هؤلاء) خبر» وجملة (تقتلون) حال. 

1 (أنتم) مبتدأء و(هؤلاء) بمعنى (الذي) خبر» وجملة (تقتلون) صلة. 

1 (أنتم) مبتدأً» وجملة (تقتلون) الخبرء و(هؤلاء) نصب على 
الاختصاص» أو على إضمار (أعنى). 

[4] (آنتم) مبتدأء وجملة (تقتلون) الخبر» و(هؤلاء) منادى محذوف حرف 
النداء. 

[] (أنتم) مبتدأء و(هؤلاء) خبر» وجملة (تقتلون) مستأنفة. 

[1] (آنتم) مبتدأ» و(هؤلاء) خبر بتأويل حذف مضاف تقديره: أنتم مثل 
هؤلاء. 


(۲) ینظر : الرجع نفسه. 


23 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


۷ (آنتم) خبر مقدم . و(هولاء) مبتدأ مؤخر» وجملة (تقتلون) حال» هذه 
الأوجه التي ذکرت في الاية» وقد ذکر الهدوي الأربعة الأولى ولکنه کعادته لم 
يرجح يا منها على الآخر. 

والراجح في نظري الوجه الاول» وهو: أن يكون (أنتم) مبتدأء و(هؤلاء) 
اسم إشارة خبرا» وجملة (تقتلون) في محل نصب حال يتم بها العنی ولا 

ما تحميل أسماء الإشارة لمعنى الاسم الوصول» فلا أرجّحهء لأنّ فيه 
بطلانا للمعاني. فکل اسم في اللغة وضع لعنی مقصود بذائه» فلا جوز أن نخلط 
العانی. 


م 


المبحث الخامس 
ضمبر الشأن 
وهل منه قوله تعالی: « وهو غرم علیکم را جِهُمٍ 4" 

العرض : 

قال الهدوي: «(هو) مبتدأ وهو كناية عن الااخراج» أو عن الأمر كما 
قدمناه "۰ فإنه كان كناية عن الاخراج» جاز أن يكون الخبر قوله (محرم) 
ثان » و(محرّم) خبره» والجملة خبرعن (هو). وفي (محرّم) ضميرما لم يسم 

ويجوز أن يكون (محرم) مبتدأ» ولا ضمير فيه» و(إخراجهم) مفعول مالم 

وأجاز الكوفيون کون (هو) هاهنا عمادا. قال الفراء: لأن الواو هاهنا تطلب 


(۳ 


الاسم ؛ وکل موضع يطلب فيه الاسم فالعماد فيه جائز. ولم يجزه البصریون» ". 


(۱) من لآية ۰۸۵ البقرةاء والآية هي : « نم شم مول تفتلورت آنفسکم وغرجُون ریا گم ین 
يرهم تون علبهم بالائم والغدون وان یوک ری دوم وه غرم عم إخراجُهم 
نون بنقضالکتب وروت يعض ما راء زقغل للك بط لا زین انز لیا 
َم آلِْيَمَةٍيُردُونَ رل آشد لْعَذَاب وَمَا له بل عَم تون >. 

(۲) تقدم في التفسیر قول الهدوي : «والأمر حرم علیکم اخراجهم» ویجوز أن یکون (هو) كناية 
عن الا خراج». ۷ 

(۳) ينظر: المخطوط ٤١‏ /ب/ظء 1/8۱/ظ. 


۱۷ النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


اختلف العلماء في إعراب الضمیر(هو) من هذه الآية» هل هو ضمير 
الشأن» أو هو ضمیریعود على کلمة إخراج متقدم عليهاء أو هو ضمیر الفصل؟. 

ففيه على ذلك وجوه من الإعراب. 

والوجه الظاهر فيه : أنه (ضمير الشآن). 

قال الزجاج (۳۱۱ه): «جائز أن يكون للقصة والحديث والخبر؛ كأنه قال: 
والخبر حرم عليكم إخراجهم»” ". 

وهذا الضمير يتقدم جملة تكون خبرا عنه» قال صاحب الفصل : «ويقدمون 
ف الما فض جى نيز اكان وا وهو اش نف ا قى 

وقال أبوحيان (ت 4۵ ۷ه): «وهو ضمير غائب يأتي صدر الجملة الخبريةء 
دالا على قسن الكل دروا شن عى ال اننا جلو ذلك اتير 
يفسره ذلك الاسم القدر» حتى يصح الا خبار بتلك الجملة عن الضمیر» ولا 
يحتاج فيها إلى رابط ؛ لأنها نفس البتداً في العنی». 


۰۳۰۱/۱ ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۲۵/۱ و(مشكل إعراب القرآن)‎ )١( 
/أ/ظ» و(الكشاف) ۰۲۹8/۱ و(احرر الوجير) ۰۲۸۶/۱ و(البيان)‎ ٤١ و(التحصيل)‎ 
۲۹۲/۱ و(التبيان) للعكبري ۰۸۷/۱ و(تفسير القرطبي) ۰۲۲/۲ و(البحر المحيط)‎ ۱ 
.٤۸٤/١ و(الدر المصون)‎ 

() ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ١//ا51١.‏ 

(۳) ينظر: (المفصل) للزخشري ص ۰۱۳۳ ط ۲ (دار الجيل) للنشر والتوزيع والطباعة. 

() ينظر: (ارتشاف الضرب) 0 و وینظر: (البمع) ۲۳۲/۱ والعبارة من البمع. 


۱۷ 


EE 

واختلفوا في مفسر هذا الضمير» فذهب البصريون إلى ناسر جملة 
4 یصرح بجزئيها ؛ ولا جوز حذف جزء منها» قال السيوطي (ت ۹۱۱ه): 
«فإنه جيء به لتأكيدهاء وتفخيم مدلولباء والحذف مناف لذلك)”". 

وذهب الكوفيون إلى آنه جوز تفسيره بمفرد ؛ كما آله يجوز تفسيره بجملة 
حذف أحد جزیئیها. 

ويستخلص من هذا أن الجملة المفسرة للضمير في الآية مختلف فيها. فذهب 
فكي ين أبن طالب (ت ۲۳6۵۵۳۷ والمهدوي (ت ٠55ه”:‏ والأنباري 
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(ت ۰-۵۵۷۷ والعکبری (ت ٦۱١‏ ه)» والقرطبی (ت ١۷٦ه)‏ › 
وأبوحيّان (ت 1/50ه”"؛ والسمین الحلبى (ت ۳۷۵۱ إلى أن یکون 


۶ 


(هو) ضمیر الشأن في محل رفع مبتداً» و(محرم) خبرمقدم ؛ وفیه ضمیر قائم 
مقام الفاعل » و(إخراجهم) مبتداً ثان. والجملة من البتداً والخبر في محل رفع 
خبر (ضمیر الشآن)» ولم تحتج الجملة إلى رابط ؛ لها کما ذکر سابقاً «نشس 
البتداً المعني. 


(۱) ینظر: (البمع) ۰۲۳۳/۱ 

(۲) پنظر : (مشکل اعراب القرآن) ۰۱۰۳/۱ 

(۳) ینظر: (عرض المسألة ص ۱۷۵). 

(4) ینظر: (البيان في غريب إعراب القرآن) ۰۱۰۵/۱ 
(0) ینظر: (التبیان في إعراب القرآن) ۰۸۷/۱ 

() ينظر: (تفسیر القرطبي) ۰۲۲/۲ 

(۷) ینظر : (البحر احیط) ۰۲۹۲/۱ 

(۸) ینظر : (الدر الصون) 4۸8/۱. 

() ینظر: (البمع) ۳۳۲/۱. 


۷۸ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وعلی هذا یکون تقدیر الکلام : (هو إخراجهم محرم). 

ولا يجيز الکوفیون هذا الوجه ؛ لأنّ كلمة (حرم) متحملة لضمیر مرفوع» 
وهم لا يجيزون تقدم الخبر المتحمل لضمير على البتداً؛ قال أبوحيان: «ولا بجیز 
الكوفيون تقديم الخبر» إذا كان محتملاً ضميراً مرفوعاً» فلا جيزون (قائم زيد) 
على أن يكون (قائم) خبرا مقدماء فلذلك عدلوا إلى أن يكون خبر (هو) قوله 
(حرم)؛ و(إخراجهم) مرفوع به مفعولاً لم يسم فاعله)”". 

ولابن عطية (ت 1 ۵ه) رأي في هذه الجملة؛ قال: «قيل في (هو) أنه 
ضمير الم تقديره: والأمر حرم علیکم» و(إخراجهم) في هذا القول بدل 
من (هو)»”". 

وقد خطأ أبوحيّان ابن عطية في ذلك من وجهین : 

أحدهما: «آنه أخبرعن ضمير الأمر بمفرد» ولا يجيز ذلك بصري ولا 
کوقی» ". 

فأمًا البصریون فقد اشترطوا أن یفسر بجملة » ولا يخبر عنه بمفرد. قال ابن 
يعيش (ت 1٤١‏ ه): «والبصریون لا یجیزون أن یکون خبر ذلك الضمیر 
اسما مفردا؛ لان ذلك الضمیر هو عير ابلملة» فينبفي أن یکون طبر 
عمل 


.۲۹۲/۱ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 
۲۸۹/۱ ينظر: (المحرر الوجیز)‎ )۲( 
.۲ ۹۲/۱ (البحر احیط)‎ )۳( 
۰۱۱6/۳ (شرح الفصل)‎ )4( 


وأمّا الکوفیون فاشترطوا أن يكون الفرد «قد انتظم منه وما بعده مسند إليه 
في المعنى)”". 

والآخر: «أنه جعل إخراجهم بذلا مو ان" 

وضمير الامر لا يتبع بتابع. قال السيوطي (ت ۹۱۱ه-): «والفرق بينه وبين 
الضمائر أنه لا يعطف علیه» ولا يؤكد» ولا يبدل منه ولا يتقدم خبره عليه؛ 
ولا يفسر عفرده»”". 

الوجه الثاني : أن يكون كناية عن الإخراج في الآية قبله وَتحْرِجُونَ رم کم 
ین دیری4 . قال الفراء (ت ۲۰۷ ر): «أي وهو حرم عليكم » يريد إخراجهم 
محرم علیکم»"", وقد اتفق آکثر"" العلماء على هذا الوجه من الاعراب. ویقع 
الخلاف في إعراب (إخراجهم). فقد ذکر العكبري (ت ۱۱۲ه) آنه : «بدل من 
الضمیر في (محرم) أو من هو . 


(۱) ینظر: (البحر احیط) ۲۹۲/۱ 

(۲) ینظر: الرجم نفسه. 

(۲) ینظر: (الهمع) ۳۲۳/۱. 

(6) من (أية ۰۸۵ البقرةا. وذکرت الاية بکاملها في ص۱۷۵ هامش .]١[‏ 

(۵) ینظر: (معاني القرآن) ۵۰/۱. 

() ینظر: (تفسیر الطبري) ۰۰۰/۱ و(معاني القرآن واعرابه) للزجاج ۰۱۲۷/۱ و(إعراب 
القرآن) للنحاس ۰۲6۵/۱ و(مشکل إعراب القرآن) لمكي ۰۱۰۳/۱ و(احرر الوجیز) لابن 
عطية ۰۲۸6/۱ و(التبيان) للعكبري ۰۸۷/۱ و(تفسیر القرطبي) ۲۲/۲ و(البحر احیط) 
۱ و(الدر الصون) ۰۸6/۱ 

(۷) ینظر: (التبیان في ٍعراب القرآن) ۸۷/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


فلو كان بدلاً من الضمير في (محرم) فلا خلاف في ذلك. ما إذا كان بدلاً من 
(هو) فالخلاف فیه. قال آبوحیان: «منهم من آجاز أن يفسر الضمر الذي لم 
يسبق له ما يعود عليه بالبدل. ومنهم من منع» وآجازه الكسائي (ت ۱۸۹ه) 
في بعض النقول)”". 

ثم وضح ابن هشام (ت ١1لاه)‏ الخلاف في ذلك» وحکم بجواز هذه 
الحال؛ حيث قال : «وإبدال الظاهر من المضمر فيه تفصيل. وذلك أن الظاهر إن 
كان بدلا من ضمير غيبة جاز مطلقاً کقوله تعالى: «وما یل لسن آن 
أذْكرهُء4”". ف(آن آذکره) بدل من (الباء) في (إنسانية) بدل اشتمال»(۳. 

وعلی هذا فان البدل يجوز هنا مطلقا ؛ لأنّه بدل من ضمیر غيبة. 

الوجه الثالث : أن (یکون هو) ضمير فصل » وهو ما یطلق عليه الکوفیون 
كلمة عماد "» وینسب هذا الرأي للفراء لقوله: «وإن شئت جعلت (هو) 
ا وتبعه (الطبري) (ت ۳۱۰ه)". 


.۲۹۲/۱ ینظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) من لآية ۰۱۳ الكهف)ء الآية هي : « قال أَرَمَيْتَ إِذْ یت إلى آلصّخْرَة فَإن نیت وت وَمَآ 
أنسَينية الط أن ره ود یله الْبَخر عا . 

(۳) ينظر: (شرح شذور الذهب في معرفة كلام العرب) لابن هشام. ص١48.‏ تحقيق محمد 
محي الدين عبدالحميد. 

(6) ينظر: (الونصاف في مسائل الخلاف) ۰۷۰۲/۲ و(شرح المفصل) لابن يعيش ۰۱۱۰/۳ 
و(شرح الرضي على الكافية) ۰۲۲/۲ و(ارتشاف الضرب) ۰4۸۹/۱ و(البمع) ۲۳۹/۱. 

() (معاني القرآن) ۵۰/۱. 

.٤٠٠/١ ينظر: (تفسير الطبري)‎ )٩( 
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ولا يجيز البصریون ذلك ؛ لأنُ العماد عندهم لا یقع في هذا الوضع» قال 
النحاس (ت ۳۳۸ه) : «وهذا عند البصريين خطأ لا معنی له؛ لان العماد لا 
یکون في أول اكلام" 

وقال مكي (ت 5117 ه) : «ولا يجوز أن يكون (هو) فاصلة. إذا لم يتقدم 
قبلها شيء»۳. 

ورد الكوفيون على ذلك بأنهم قدموه مع الخبر» فموضعه متأخرء ولكنه 
قدم لوجود (الواو) قال أبوحيّان (ت 05لاه): «وقد تقدم مع الخبرء 
والتقدير: وإخراجهم هو حرم عليكم» فلما قدم خبرالمبتدأ على المبتدأء قدم 
معه الفصل. قال الفراء : لأنّ الواو هاهنا تطلب الاسم» وكل موضع يطلب فيه 
الاسم فالعماد فيه جائز» " 

واعترض عليهم البصريون من جهتين : 

إحداهما: قول السمين الحلبي (ت ۷۵۲): «أنّ الفصل... من شرطه أن 
يقع بين معرفتين» أو بين معرفة ونكرةٍ قريبة من المعرفة في امتناع دخول 
ال(كأفعل مِنْ) و(مثل) وآخواتها» والفصل هنا وقع بين معرفة ونكرة لا 
تقارب العرفة» قال أبوحيان (ت 6۵ ۷ه): «إذ التقدير (إخراجهم هو محرم)؛ 
ف( محرم) نكرة لا تقارب المعرفة)””. 


(۱) ينظر: (إعراب القرآن) .156/١‏ 
(۲) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) ۰۱۰۳/۱ 
(۳) ينظر: (البحر احیط) ۲۹۲/۱. 
(6) ينظر: (الدر الصون) .٤۸0/١‏ 
(۵) ينظر: (البحر احیط) ۲۹۲/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والثانية : «أن فيه تقدیم الفصل. وشرطه عند البصریین أن یکون متوسطا بين 
البتداً والخبر» أو بين ما هما أصله)”". 

وقد علق ابن عطية (ت 5547ه) على هذا الرأي بقوله: «وقيل (هو) 
فاصله» وهذا مذهب الكوفيين» وليست هنا بالتي هي عماد» و(محرّم) على 
هذا ابتداء» و(إخراجهم) خبر»". فجعل (محرم) مبتدأ وهو نكرة من غير 
ضرورة تدعو لذلك» وقد رد أبوحيّان عليه بقوله: «المنقول عن الكوفيين 
عكس هذا الاعراب» وهو أن يكون الفصل قد قدم مع الخبر على المبتدأً. 
فإعراب (محرم) عندهم خبر متقدم» و(إخراجهم) مبتداً» وهو المناسب 
للقواعد ؛ إذ لا يبتدأ بالاسم إذا كان نكرة ولا مسوغ لباء ويكون ابر معرفة» 
بل المستقر في لسانهم عكس هذا»". 

الوجه الرابع : هو ما ذكره ابن عطية (ت 55 45ه) حين قال: «وقيل (هو) 
الضمير القدر في (محرم) دم وظهر»"*. 

وذلك لاد (محرّم) يحتمل ضمیرا ؛ لأنه اسم مفعول» واظهار هذا الضمیر» 
ثم تقديمه عليه فيه تكلف واضح كما ترى. وقد ناقش أبوحيان ابن عطية في هذا 
بقوله: «وهذا القول ضعيف جدا إذ لا موجب لتقدم الضمير» ولا لبروزه بعد 
استتاره ؛ ولأنه يؤدي إلى خلو اسم المفعول من ضميرء إذ على هذا القول 


.۲۹۲/۱ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 
.785/١ (المحرر الوجيز)‎ )( 

(۳) ينظر: (البحر المحيط) ۲۹۲/۱. 
(4) ينظر: (احرر الوجيز) .785/١‏ 
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یکون (محرّم) خبرا مقدماء و(إخراجهم) مبتدأء ولا يوجد اسم فاعل ولا 
مفعول عاريا من الضمير الا إذا رفع الظاهر. ولا هکن هنا أن يرفع الظاهر؛ لأنّ 
الضمير المنفصل المقدم (هو) كان الضمير المرفوع ب(محرم) ثم يبقى هذا الضمير 
لا يدري ما اعرابه إذ لا جائز أن يكون مبتدا ولا جائز أن يكون فاعلاً 
مقدما» 

وكما ناقش أبوحيّان ابن عطية ناقش السمين الحبي أبا حيان» ورد عليه 
بعض أقواله. جاء في الدر المصون قوله: «وفي قول الشيخ (يَلرْم وه من 
ضمير) نظرٌ إذ هو ضميرٌ مرفوعٌ به» فلم يَخْلُ منه. غاية ما فيه أنه انفصل 
للتقديم. 


(0) 


وقوله: (لا ندري ما عرابه) قد دَرّى» وهو الرفع بالفاعلية» قوله : 
(والفاعل لا يُقَدّم) منوغ فإنّ الكوف يُجيرٌ تقدیم الفاعل» فیحمل أن يكون 
هذا القائل یری ذلك» ولا شك أن هذا قول رديء منکر لا ينبغي أن 
يجوز مثله في الكلام فيكف في القرآن؟! فالشيخ معذورٌ وعجبت من القاضي 
أبي محمد كيف يورد هذه الأشياء حاكياً لها ولم يُعقبها بنكير»"". 

الترجيح: 

اختلف العلماء في تقدير الضمير اللفصل في الآية» وقبل أن أذكر الوجه 
الرجح سأبيّن ملخص الأوجه المتعددة التي ذكرها العلماء وهي كالآتي : 

[1] هو : ضمير الشأن. 


.۲۹۲/۱ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 
۸8۸۸۶۸۷/۱ ينظر : (الدر الصون)‎ )۲( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[]هو: ضمیر فصل (عماد). 

[۳] هو : كناية عن الاخراج الذکور. 

[4] هو : ضمير اسم الفعول (محرم) انفصل عنه وتقدم علیه. 

وقد ذكر الهدوي الأوجه الثلائة الأول دون أن يرجح آحدها على الأخر. 

والراجح في نظري الرأي الأول» وهو أن يكون (هو) (ضمير شأن)› 
والجملة بعده مفسرة له. وذلك على رأي البصريين. 
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البحث السادس 
أكلوني البرغیث 
وهل منه قوله تعالی: ئم عَموا وصَمُوا كير یم 99 

العرض ؛ 

قال الهدوي : «وقوله (کثیر منهم) ارتفع (کثیر) على البدل من الضمر» 
أي : عمي وصَم كثيرٌ منهم . وحتمل أن یکون خبر مبتدأ حذوف» التقدیر: 
ذوو العمی والصمم كثيرٌ منهم؛ وحتمل أن یکون فاعلاً على لغة من قال: 
(أكلوني البراغیث) ؛ ويجوز في الکلام نصبه على أنه نعت لصدر حذوف» 

التوضيح: 

القضية في هذه الآية هي : وجود واو الجماعة ووجود الاسم ظاهرا في الفعل 
(عمّوا وصموا). والذي يعنيني من هذه المسألة هو بیان رأي العلماء وتخريجاتهم 
المتعددة في كل ما ورد على نمط هذه اللغة المشهورة بلغة (أكلوني البراغيث). 
ولعل أول من استعمل هذه العبارة الخليل (ت ١11١ه)ء‏ وسيبويه (ت ٠18ه)؛‏ 
لأن أقدم نص وصل إلينا هو الكتاب لسیبویه » جاء فيه : «قال الخليل - يرحمه 
الله -: من قال: (أكلوني البراغيث) أجرى هذا على أوّله؛ فقال: مررت 
برجل حستین أبواه ؛ ومررت بقوم قرش آباژهم» 
)١(‏ من لآية ۰۷۱ المائدة], والآية هي : ونوا ألا كورب فتك قعموا وصضدوا گر تاب آله عله كه 

عَمُوأوَصَمُوا رمم و نصویمَا مرت » . 
(۲) ینظر : الخطوط 1/۱۵/. 
(۳) ینظر : (الکتاب) ۰۱/۲ 


۳3 التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقال سیبویه : «واعلم أن العرب من یقول : (ضريوني قومك» وضرباني 
أخواك). فشبّهوا هذه بالتاء التي يُظهرونها في (قالت فلانة)؛ وكأئهم آرادوا أن 
يجعلوا للجمع علامة كما جعلوا للمونث» هي قليلة)'". فسيبويه يرى أن هذه 
الوائ» آو الالف» أو النون التي تتصل بالفعل مع وجود الفاعل ظاهرا بعدها 
(علامات)» وهي تشبه (تاء التأنیث) التي تلحق الفعل في حالة کون الفاعل 
مؤنناء لتدل على تأنيثه» وکذلك براها الازني (ت ٩‏ ۲ه)» إلا أنه يختلف مع 
سیبویه في حال تقدم الاسم الظاهر على الفعل. 

فسیبویه يرى آنها ضمائر اتصلت بالفعل للدلالة على أن الفاعل جمع أو 
مثنى » آما الازني فإِنّه يصر على آنها ما زالت (علامات)» والفاعل مستتر في 
الفعل. قال ابن يعيش (ت 14۳ه) : «وکان آبوعثمان الازني وجماعة" من 
النحويين بذهبون إلى أن الألف في (قاما ویقومان) حرف مؤذن بأنّ الفعل لمثنى 
والواو في (قاموا ویقومون) حرف مؤذن بأن الفعل لجماعة» وأنّك إذا قلت : 
(الزیدان قاما)» و(الزيدون قاموا) فالفاعل ضمير مستتر في الفعل» كما كان 
كذلك في الواحد. من نحو: (زيدٌ قام), إلا أنّ مع الواحد لا يحتاج إلى علامة» 
إذ قد علم أن الفعل لا يخلو من فاعل» فأمّا إذا كان لاثنين أو جماعة» افتقر إلى 
علامة» إذ ليس من الضرورة أن يكون الفعل لأكثر من واحد)”". 


(۱) ينظر: (الكتاب) 40/17. 
(۲) منهم الأخفش الأوسط (ت ۲۱۵ه)» جاء في (مغنى اللبيب): «واو ضمير الذكور نحو: 

(الرجال قاموا) هي اسم» وقال الأخفش والازني حرف» والفاعل مستتر». ينظر: ص٤ ١‏ 5. 
(۳) ينظر: (شرح الفصل) ۷/۷. 


النحو عند المهدوي ال | ۱۸۷ 


وعلی رأيه هذا فإنٌ قولبم (الزیدون یقومون) و(یقومون الزیدون) الواو فیها 
علامة ولیست ضمیرا وهذه العلامة لازمة ق الملة الأو أتاق احملة 
الثانية فالشاهد آنها ليست واجبة. قال الشیخ حي الدين : «ولیس الإتيان بعلامة 
التثنية إذا كان الفاعل مثنی » أو بعلامة الجمع إذا كان الفاعل مجموعا واجبا عند 
هؤلاء» بل إنهم را جاءوا بالعلامة» وريا تركوها)"". 

ومعلوم أن لغة (أكلوني البراغيث) هي لغة لقبائل متعددة من العرب وهم 
(طيء)» و(آزد شنوءة)"» و(بنو احارث بن کعب)*» ولعلها مرحلة أولية 
من مراحل اللغة» كما يرى أحد”' الباحثين. حيث يقول : «ولا بد أن نشير هنا 
إلى أن الفعل قد كان يطابق الفاعل في الجنس أو العدد تقدم عليه أو تأخر عنه. 
ثم أصبح بفعل التطور يطابقه إذا تأخر عنه فقط. ويدلنا على ذلك هذه البقية 
من اللهجات التي يسميها النحويون (لغة أكلوني البراغيث)..». ولهذا 


۰۸۱/۲ ينظر: (كتاب منحة الجليل) تحقيق وشرح ابن عقيل / محمد محي الدين عبدالحميد‎ )١( 
۱۹۷6م) دار الفکر. بيروت» لبنان.‎ /۸۱۳۹( ١ط‎ 

(۲) ينظر: (مغنی اللبيب) ص۰۰۱ و(شرح التسهیل) لابن عقيل ۳۹۹/۱ تحقيق د. محمد 
کامل برکات» ط( ٠٠5١ه/‏ ۱۹۸۰م) دار الفکر دمشق» و(شرح الأشوني) ۰1۸/۲ و(شرح 
التصریح على التوضیح) للأزهري ۰۲۷۵/۱ و(الهمع) ۲۵۷/۲ 

(۲) ينظر: (البحر احیط) "/۲۹۷), و(مغني اللییب) ص٤ ٤١‏ » و(شرح التسهیل) ۰۳۹۶/۱ 

() ینظر: (ارتشاف الضرب) ۰۲۹۱/۲ و(شرح ابن عقیل) ۰۸۰/۲ 

(0) هو الدکتور سلیم النعيمي في بحثه (نقد الکتب) في مجلة اجمع العلمي العراقي - اجلد الرابع 
والعشرون ص ۳۰۲ نقلا عن کتاب (دراسات في اللغة والنحو) للدكتور عدنان محمد سلمان. 
() ینظر: (کتاب دراسات في اللغة والنحو) د. عدنان محمد سلمان ص۱۷۳ ط(۱۹۹۱م)؛ 

وزارة التعلیم العام والبحث العلمي» جامعة بغداد. 


۱۸۸ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


أجاوزها بقلة على رأي سیبویه "۰ ویضعف على رأي ابن عصفور (ت 11٩‏ ه) 
الل و اح ی ای 
وهي لغة ضعیفة»"" و ل د : «وقد حمل بعضهم 
على هذه اللغة: تُمعَمُوأْوَصَمُوا كدير ي“ » ول وَأسَرُوا آلنجوی آلنرین 
اموأ 4 “» وحملها على غير هذه اللغة أولى لضعفها)”*. 

واتفق ابن عقيل (ت ۰۳6-۷٩‏ والسيوطي (ت ١41ه):":‏ على أن 
المشهور أن لا تلحق هذه العلامة الفعل. ولبذا لم يجوزوا حمل شيء من القرآن 
على هذه اللغة. قال ابن عطية (ت 55 0ه) : «ذهب سيبويه - رحمه الله - إلى 
أن الضمير في (أسروا) فاعل» وأنّ (الذين) بدل منه» وقال رحمه الله: لغة 


(أكلونى البراغيث) ليست من القرآن»". 


.50/7 ينظر: (الكتاب)‎ )١( 

(۲) ينظر: (شرح جمل الزجاجي) لابن عصفور ۰۱۷۷/۱ تحقيق د. صاحب أبوجناح 
ط(١٠4١ه »)۱۹۸٠١‏ الجمهورية العراقية ‏ وزارة الأوقاف والشؤون الدينية» إحياء التراث 
الإسلامي. 

(۳) من [آية ۰۷۱ المائدة]» وذكرت الآية بكاملها ص ۰۱۸۵ هامش [۱]. 

(4) من لآية ۰۳ الأنبياءاء والآية هي : «لاهة لوبهم وَأسَرُوا آلجْوَى الْذِبنَ طموا هَل هَدذًآ لا بش 
بلح آفتاثورت ‏ حور تبتصرورت 4 . 

() ینظر: (مغني اللبیب) ص ٠5‏ 4. 

() ینظر: (شرح التسهیل) ۳۹6/۱. 

(۷) ینظر: (همع الپوامع) ۰۲۵۹/۲ 

(۸) ینظر: (احرر الوجیز) ۰۱۲۲/۱۱ 


النحو عند الهدوي إل | ۸ 

وخرجوا الآية بتفسیر مناسب بعید عنهاء قال سيبويه (ت ۵۱۸۰-): «وآما 
قوله جل ثناژه: $ وَأَسَرُوا آلتَجَوَى زین مو4 » فاما يجيء على البدل» أو 
كأنّه قال: انطلقواء فقيل له: مَنْ؟ فقال: بنو فلان» فقوله جل وعرٌ ( وَأسَرُوا 
َلتَجَوَى الْذِينَ موأ » على هذا فيما زعم يونس)”" 

فسيبويه يحمل الآية على وجهين : أمّا البدل من الواو في (أسروا) وأما 
الاستئناف. وقد وافق كثير من النحاة» فمنعوا أو ضعفوا حمل القرآن على هذه 
اللغة. من هؤلاء الزجاج (ت ۳۱۱ه) حيث قال: «في (أسروا) قولان» 
أجودهما أن یکون (الذین ظلموا) في موضع رفع بدلا من الواو في (أسروا)... 
ويجوز أن يكون رفعاً على الذم على معنى هم الذين ظلموا»*. 

والأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله: «إِنّه مرفوع ؛ لأنه فاعل (عمّوا وصموا) 
ونجعل الواو للجمعية لا للفاعل » على لغة من قال: (أكلوني البرغيث) وهذا 
ضعيف ؛ لأنْها لغة غير فصيحة)””. 

ومنهم النيسابوري (ت ۷۲۸ه) حيث قال: «في (واو) أسروا) وجهان: 

أحدهما : الالو الاو رركو اس جر 
مقدما علی فاعله. 


(۱) سورة الأنبياء» الاية [۳]. 
(۲) سورة الأنبياء» الاية [۳]. 
(۳) ینظر : (الکتاب) 8۱/۲. 
(6) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۳۸۳/۳ ۳۸6. 
(۵) ینظر : (البیان) ۳۰۲/۱. 


5 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وثانيهما: وهو الأقوى آن (الواو) ضمیر راجع إلى الناس المقدم ذکرهم» 
(والذين ظلموا) بدل منهم)”". 

وكذلك آبوحیان (ت ٥ه‏ ) بقوله: «وارتفاع (كثير) على البدل من 
الضمر» وجوزوا أن یرتفع على الفاعل » و(الواو) علامة للجمع » لا ضمیر 
على لغة (أكلوني البراغیث) ولا ينبفي ذلك لقلة هذه اللغة»"۳. 

وابن هشام (ت ۲۱۱ ۷ه) بقوله: «وقد حمل على هذه اللغة آیات من 
التنزيل العظیم منها: قوله سبحانه : وَأَسَرُوا آلتَجَوَى آلنین و۳4 
والأجود نخریجها علی غير لك وف موضع آخر بقول : «وأما الآية 
الأولی"" فاذا قدرت الواوان"" فیها علامتين» فالعاملان قد تنازعا الظاهر» 
فيجب حينئل أن تقدر في آحدهما ضميراً مستترا راجعاً إليه» وهذا من غرائب 
العربية» أعني وجوب استتار الضمير في فعل الغائبين»”". 

وفي المقابل فهناك من النحاة من أجاز حمل القرآن على هذه اللغة» وظاهر 
كلام الفرّاء (ت ۲۰۷ه) أنه يجيز ذلك» حيث يقول: «وإن شئت جعلت (عموا 


س ثبي 


وصمُّوًا) فعلاً للكثير» كما قال الشاعر: 


(۱) ينظر: (غرائب القرآن ورغائب الفرقان) للنيسابوري ۰1/۱۷ تحقيق إبراهيم عطوه عوض › 
(۱۳۸۱ه 1977م) مكتبة مصطفى البابي الحلبي؛ مصر. 

(۲) ينظر: (البحر احیط) ۳/۳ ۵. 

(۳) من [آية ۰۳ الأنبیاء]؛ ینظر: هامش [5] من الصفحة قبل السابقة. 

(4) ینظر: (شرح شذور الذهب في معرفة کلام العرب) لابن هشام ص۱۷۹ 

(0) یقصد بها ثُمَ عَمُوأْوَصَمُوا ية ) [۰۷۱ المائدةا. 

(7) واو (عموا) وواو (صموا). 

(۷) (مغني اللییب) صا ٠‏ 5. 


شوم وی تست E‏ 
اوو ق ادان ا بح سیک عم ارم 

وهذا لمن قال : (قاموا قومك)». 

وكذلك عند الأخفش (ت ۲۱۵ه) حیث قال : «أو جاء هذا على لغة الذین 
يقولون: صربُونِي قومّك»» وغيرهم كثير”" من النحاة. 

وعلی الرغم من القول أنّ لغة (أكلوني البراغیث) لغة قديةء الا الم 
تخطتها في مراحلها التطورة بعد ذلك » فٍنْ هذه اللغة بقي لبا آثر في العربية في 
الشعر والنثر» وعلیها کثیر من اللهجات العامية الیوم. 

ومن شواهدها في النشر ما جاء في الحديث النبوي الشریف وما جاء على 
لسان العرب من الاقوال شعرا ونر 

أولاً: الحدیث النبوي الشریف : 

١‏ (يتَعاقبُون فيكم ملایْكة باللیل ومّلائِكة بالنهار)“» قاله الرسول ول 
ورواه البخاري ومسلم عن أبي هريرة ##5. 

قال ابن عقيل : «وهذه اللغة القليلة التي يعبر عنها النحویون بلغة 
(أكلوني البراغيث) ويعبّر عنها الصنف في كتبه بلخة (يكعاقبُون فيكم ملاثكة 


.۳٠٠/١ ينظر: (معاني القرآن) للفراء‎ )١( 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) للأخفش ۱۰/۲ 4. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰۱۹۵/۲ و(إعراب القرآن للنحاس) ۰۲۳/۲ 2735/7 
و(مشكل إعراب القرآن) لمكي ۰۲۳/۱ ۰۷۷/۲ و(احرر الوجيز) لابن عطية 2١5١/6‏ 
۱ ولالكشاف) للزخشري ۰۱۳4/۱ ۰۵۱۲/۲ و(التبیان) للعكبري ۰10۳/۱ 
و(غرائب القرآن) للنيسابوري ۰۱/۷ ۰۷/۱۷ 

() ینظر: صحیح البخاري شرح فتح الباري ۰۳۳/۲ کتاب مواقیت الصلاة» وصحیح مسلم 
۱ کتاب الساجد ومواضیم الصلاة؛ و(القاصد النحویة) ۸4/۲. 


النحو والصرف عند ابن عمار المهدوي 


باللیل ومَلائكة بالنهار) ف(البراغیث) فاعل (أكلوني)؛ و(ملائکة) فاعل 
یتعاقبون» ۳ . 

ولقد رد کثیر من المؤلفين الاستدلال بهذا الحديث. 

وا رنه فى میت سول راض اديك( ن لر ایک 
يتعاقبون فیکم : ملائكة بالليل وملائكة بالنهاٍ). وعلی هذه الرواية فلا شاهد 
فيه ؛ لان (الواو) في (یتعاقبون) ليست علامة على جمع الذکر» ولکتها ضمیر 
جماعة الذکور وهي فاعل» وجملة الفعل وفاعله صفة الملائكة) الواقع اسم 
(إنّ) و(ملائكة) الرفوع بعده ليس فاعلاًء ولکنه من جملة مستأنفة لتفصیل ما 
أجمل أولاً» وعلی کل فالشاهد هو القطعة التي ذکرها مالك في الموطأ قال 
الشیخ محي الدین : «إِنْ الاستدلال بالقطعة التي رواها مالك بن آنس في الموطأ 
بدون الالتفات إلى الحديث الطول الروي في رواية آخری»۳. 

1 (ویخرجِنٌالعَوایّق وذوات الخدور) ”» قاله رسول الله » وأخرجه 
الامام البخاري بسنده. 

والشاهد فيه أن الفعل (يخرجن) اتصلت به (نون النسوة) مع وجود الاسم 
الظاهر (العواتق). 

[۳] حدیث جابر بن عبدالله رضي الله عنهما قال : «قال رسول الله 5 : (من 
كُنّ له ثلاث بنات هن ویرحمهنٌ ويكفلهُنٌ وجبت له الجنة الب . قال: 


(۱) ينظر: (شرح ابن عقيل) ۸۵/۲. 
(۲) ينظر: (منحة الجليل) ۸۰/۲. 
(۳) ينظر: صحيح البخاري شرح فتح الباري ۰4۱۳/۳ كناب العيدين » و(القاصد النحوية) .51١/5‏ 


۱۹۳ 


| ومد »| 
قيل يا رسول الله وإن كانت اثنتین؟ قال : (وإن كانت اثنتین)» قال فرأى بعض 
القوم أن لو قالوا له واحدة لقال واحدة»» أخرجه الإمام اون تاه 

قال العكبري (ت 5١5ه):‏ «الوجه في الرواية المشهور آنه جعل (النون) 
علامة مجردة للجمع؛ وليست اسما مضمراً» كما أن (تاء التأنيث) في 


قولك: قامت وقعدت هند علامة لا اسم... ومن هذا قولهم (أكلوني 


البراغيث))”". 
٤‏ أو مُخرجي هم" قاله يك لما قال له ورقة بن نوفل : وددت أن أكون 
معك إذ يخرجك قومك. 


«والأصل في (أو مخرجي هم) (أو مخرجوي هم) فاجتمعت واو ساكنة 
ویاء» فأبدلت الواو ياء» وأدغمت في الیاء» وأبدلت الضمة التي كانت قبل 
الواو کسرة تکمیلا للتخفیف»*. 

تلك أحاديث نبوية شريفة بلغت أربعة - كما تری . وجدير بي أن انتقل إلى 
لون آخر من ألوان الشواهد وهو النثر العربي. 

ومن شواهده التي جاءت على هذه اللغة : 


(۱) ينظر: مسند أحمد ۳۰۳/۳. 

(۲) ینظر: (إعراب الحديث) للعكبري ص‌۰۱۳۸ تحقیق د. حسن موسی الشاعرء ط ۱۰۸(۲ه/ 
2۷ دار النارة جدة. 

(۳) صحيح البخاري الجلد الأول ج4/۱ کتاب : كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ود 

(4) ينظر: (شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحیح) لابن مالك ص۰۱۳ تحقيق 
محمد فؤاد عبدالباقي ط۳ (۵۱8۰۳-/۰)2۱۹۸۳ عالم الکتب؛ بيروت» لبنان» وينظر: 
(ارتشاف الضرب) ۰۲۱/۲ و(التصريح) للأزهري .7170/١‏ 


3 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[1] حدیث آنس ف#» قال : (قدم النبي و وآنا ابن عشر ومات وأنا ابن 
عشرین ۰ فکن أمهاتي يحَتَُنِي على خدمته)”". 

قال العكبري (ت 115ه) في إعرابه : «النون في (كُمٌ) حرف يدل على جمع 
الو تشز لا (آمهاتي) هو اسم کان» فلا يكون لہا 
اسمان » ونظیر (النون) هاهنا الواو في قوله (أكلوني البراغیث)». 

1 قول ابن عقيل (ت 1٩‏ ۷ه): «ومنها التقتا حلقتا البطان ۳6 

حيث جاء بها على هذه " الصورة» فأثبت ألف الائنین؛ والاسم ظاهر بعد 
الفعل وهو (حلقتا). 

[۳] وكذلك قول العرب : «أكلوني البراغیث». وهو موضوع البحث. 

ومن الشواهد الشعرية الكثيرة على هذه اللغة ما يلي : 

3 قول عمرو بن ملقط » وهو شاعر جاهلي : 


(۱) مسند أحمد ۰۱۱۰/۳ 

(۲) (إعراب الحديث النبوي) للعكبري ص ۵ ۱۲. 

(۳) ینظر: (شرح التسهیل) ۳۹۳/۱. 

(4) ينظر: (مجمع الأمثال) لأبي الفضل أحمد بن محمد الميداني ۲ تحقيق محمد محي الدین 
عبدالحميد» ط(۵۱۳۷4/ 2۱۹۵۲)» مطبعة السنة المحمدية. و(شرح الشافية) لابن الحاجب 
۲ و(اللسان) لابن منظور (بطن) ۰۵۷/۱۳ و(ارتشاف الضرب) لأبي حيان ۰۳۹۲/۱ 
وقد جاءت روايته بدون ألف الائنين» قال الميداني : «التقت حلقتا البطان: يقولون البطان 
للقنب الحزام الذي يجعل تحت بطن البعير وفيه حلقتان» فإذا التقتا فقد بلغ السد غایته» 
يضرب في الحادثة إذا بلغت النهاية». وهذه الرواية لا تبطل الرواية الأخرى ؛ لأن كل رواية لبا 


سندها. 


۱۹۰ 


۳۳۳۳۹ 
الو تال اة اراس ول نك اوه 
الشاهد فيه (ألفيتا عيناك): «حيث ألحق ألف الائنین بالفعل» الذي هو 
(ألفي) مع كونه مسندا إلى اسم ظاهر مثنى» وقوله (عیناك)»۳» ولو جاء على 
الفصيح لقال: ألفيت. 

1 قول أميّه بن أبي الصلت : 

E‏ ققحن اجان سيل اهي فكُلّيُم ألو“ 
الشاهد فيه قوله : (يلومونني آهلي) حيث وصل (واو الجماعة) بالفعل مع 
وجود الاسم الظاهرء ولو جاء على الفصیح لقال (يلومني). 

1 قول مجهول: 

باو و ون تخب کی عون و ا 


(۱) ینظر: (النوادر في اللغة) لأبي زید ص ۰۱۲ تصحیح سعید الخوري الشرتوني اللبناني» 
ط( بدون) دار الکتاب العربي؛ بیروت» و(شرح الفصل) لابن يعيش 41/۷ ؛ و(شرح جمل 
الزجاجي) لابن عصفور ۰۱۷۷/۱ و(ارتشاف الضرب) لأبي حیان ۰۲۰/۲ و(القاصد 
النحوية) للعيني 1۸/۲ .٤‏ 

(۲) ينظر: (عدة السالك تحقیق أوضح السالك) ۰۱۰۰/۲ نحي الدین عبداحمید ط۱۳۹۹(۵ه 
۰ ۷۹م) دار الجيل ‏ بیروت لبنان. 

(۳) ینظر: (أمالي ابن الشجري) ۰۱۳۳/۱ و(شرح الفصل) لابن يعيش ۰۸۷/۲ ۰۷/۷ 
و(شرح جمل الزجاجي) لابن عصفور ۰۱۲۷/۱ و(ارتشاف الضرب) لأبي حیان ۰۲۹/۲ 
و(المقاصد النحویة) للعيني ۰10۰/۲ و(الهمع) ۰۲۵۷/۲ 

218 ۰16 ۰۲/۸ ینظر: (الانصاف) ۰۲۰۹ برواية (لکمید)» و(شرح الفصل) لابن يعيش‎ )٤( 
(مفني اللبيب) ۰۲۵۷/۱ (شرح ابن عقیل) ۰۳۱۳/۱ (القاصد النحویة) ۰۲۷/۲ (شرح‎ 
۰۳6۳/6 الأشموني) ۰۲۸۰/۱(شرح التصریح) ۱ (همع البوامع) ۱8۰/۱ (خزانة الأدب)‎ 
هذا البیت من الأبيات التي لا یعرف قائلهاء ولا تعرف له تتمة ولا سوابق أو لواحق» إلا أن ابن عقيل‎ 
رواه كاملا من غیر عزو.‎ 


الشاهد فیه » قوله : (يلومونني عواذلي)» حیث ألحق العل (بواو احماعة)» 
مع وجود الاسم الظاهر (عواذلي). 

[] قول الشاعر: عبيدالله بن قيس الرقيات”" : 
ون تال لسارو تشم وف املا مت وش" 
(ب) فان تفن لا یق وا أُولئِك بدا باري حرمَةٍ في السمین خریم» 

فالشاهد في البيت الأول: (وقد أسلماه مبعد وحمیم) «حيث وصل 
بالفعل ألف التثنية » مع أن الفاعل اسم ظاهر»“. 

والشاهد في البيت الثاني : (لا يبقوا آولشك)» «فقد وصل واو الجماعة 
بالفعل» في قوله (لا يبقوا)؛ مع كونه مسنداً إلى ظاهر دال على ابحمم» وهو 
قوله (أولئك))0”. 


(۱) ديوانه ص۰۱۹ 219417 تحقيق د. محمد يوسف نجمء ط(۵۱۳۷۸- ‏ ۰)2۱۹۵۸ دار صادرء 
بيروت. 

(۲) ينظر: (أمالي الشجري) ۰۱۳۲/۱ (مغني اللبيب) ۰4۰۷/4 و(القاصد النحوية) للعيني 
۲ و(شرح الاشموني) ۲ و(شرح التصريح) ۰۲۷۹/۱ و(همع البوامع) 
۱5۰۷/۲ 
والبيت في رثاء مصعب بن الزبير بن العوام ه4 » وکان مصعب قد خرج على الخلافة الأموية 
مع أخيه عبدالله بن الزبير فلما قتل مصعب رثاه عبیدالّه بهذا البيت. 

(©) ينظر: البيت في (عدة المسالك) ۰۱۰۱/۲ 

(4) ينظر: (منحة الجليل تحقيق شرح ابن عقيل) ۸۲/۲. 

(۵) ينظر: (عدة السالك) ۰۱۰۱/۲ 


النحو عند اهدوي إل ا 


[۵] قول الشاعر: عروة بن الورد العبسي"" الشهور بعروة الصعاليك : 
E‏ لتق اسح فائي ریت الاس شسرهم الفقير 
وأخترهم وم ولهم عیه وان کا اة تسن وير 
«فقد ألحق ألف الاثنين بالفعل في قوله (کانا), مع کونه مسندا إلى اثنين قد 
عطف أحدهما على الآخرء وذلك قوله نسب وخی" 
1"] قول الشاعر”" : 
سا خیم وس انو صت عَطای ال یا بن عبدالعريز 
الشاهد : في قوله: (نسیا حاتم وأوس). 
حیث ألحق الفعل آلف الائنین» مع وجود التعاطفین وهما: حاتم وأوس. 
ی وی 1 


77 إن 2 ی 


الشاهد : 5 ا المستوطنا). 
حیث ألحق الفعل آلف الاثنين مع کونه رافعاً لاسم ظاهر مثنى. 


[۸] قول الشاعر: يزيد بن معاوية". 


(۱) دیوانه ص٥٤‏ › دار صادر بیروت » وینظر: (المقاصد النحوية) ۰4۱۳/۲ (التصریح) 
للأزهري (۰)۲۷۷/۱ ومعنی «خیر» بکسر الخاء الکرم. فا تا تفت 
ویذم الفقر. 

(۲) ینظر : (منحة الجليل) ۸۳/۲. 

(۳) قائله جهول. ينظر: (شرح الأشموني) ۰1۷/۲ و(عدة السالك) ۰۱۰۰/۲ و(منحه 
الجليل) ۸۳/۲. وهذا البیت يدل على أن شأن نائب الفاعل في هذه المسألة كشأن الفاعل. 

(4) قائله جهول. ينظر: (عدة السالك) ۰۱۰۰/۳ و(المقاصد النحوية) 7917/1. 

(۵) ينظر: (عدة السالك) ۰۱۰۱/۲ 


عدا 
مر ع E‏ 1 9 و مت موم 4 و م و 2 
يدورون بي في ظِل كل كنِيسةٍ فينسوئني قومي وأهوى الكنايسا 

موضع الشاهد: (ينسونني قومي). 

حيث جاء بالاسم الظاهر مع وجود واو الجماعة. 

3 قول الشاعر: محمد بن عبيدالله العتبي”" : 


ین الواني الشَيْب لاح بعارضي ‏ فاعرَضن عَنّي بالخدود النواضر 
الشاهد : (رأين الغواني). 


1 


حيث جاء الفعل(رأين) مقترنا بنون النسوة» مع وجود الاسم الظاهر 
(الغواني). 

[۱۰ قول الشا es‏ 

ولکن وان آبسوه واه يوران رن الط اقاربه 
موضع الشاهد : (يعصرن السليط آقاربه) حيث جاء الفعل مقترناً بالنون مع 
وجود الاسم الظاهر (أقاربه). 

۱ ]قول الشاع * 

ی ا ا و 


۰۸۳/۲ ینظر: البيت في (شذور الذهب) ۰۱۷۹ و(الأشموني) 4۷/۲ و(شرح ابن عقیل)‎ )١( 
۰8۷۳/۲ و(المقاصد النحوية)‎ 

(۲) ينظر : ديوانه ص٦٤‏ ۰ الجلد الأول» طباعة دار صادر بيروت» وهو من شواهد سیبویه , 
ینظر: (الكتاب) 4۰/۲ و(معاني القرآن) للأخفش ۰۲۱۳/۱ (إعراب القرآن للنحاس) 
۲ (أمالي ابن الشجري) ۰۱۳۳/۱ (ابن يعيش ۰۸۹/۳ ۰۷/۷ و(الہمع) ۰۲۵۷/۲ 
و(الخزانة) ۰۳۸۱/۲ ۰۲۹۲/۳ ۰۳۳۶ ۵۵1/4. 

(۳) قائله جهول ینظر : (عدة السالك) ۰۱۰۳/۲ 


النحو عند اللمهدوي ال سا ۱۹۹ 
الشاهد : (لمن أيام). 
حيث جاء (الفعل) (لن) مقترناً بنون النسوة مع وجود الاسم الظاهر (أيام). 
3 قول الشاعر: عمرو بن مبرد العبدي : 

ارک ةج ف آلا إن عرق السو لايد مرا 
وهناك رواية أخرى : 

فاذرکته خالاشه فخدلش» 4‏ لاله یوق السُوء لا يذ لتر 
الشاهد : (وأدركنه جداته و ES‏ 

بالفعل (وآدرکنه) مع وجود الاسم الظاهر في کلتا الروایتین (جداته. خالاته). 
1 وقول الشاعر: قيس بن الاأسلت : 

ویکرسا جارات ا فیزریفا ول عن الب انهن در" 
الشاهد : (یکرمنها جاراتها). 
حيث جاء الفعل (یکرمنها) مقروناً بنون النسوة مع وجود الاسم الظاهر 

بعده (جاراتها). 


1 ۱] قول الشاعر: تميم (وهو من شعراء الیتیمة) : 


إن آن رات النْجم وهو مغرب واأقبلن رايات الصباح من السَرّق * 


(۱) ینظر : (عدة السالك) ۰۱۰۳/۲ 

(۲) ينظر: (منحة الجليل) ۰۸6/۲ (سیبویه والقراءات) ۰۱۷۳ دراسة تحليلية معيارية» تألیف 
الدکتور آحمد مكي الأنصاري» توزیع دار العارف بمصر (۸۱۳۹۲.. ۱۹۷۲ع). 

(۳) ینظر : (عدة السالك) ۰۱۰/۲ 

(4) ینظر: (يتيمة الدهر في حاسن أهل العصر) ۰۲۹۳/۱ للثعالبي النيسابوري» تحقیق محمد 
محيي الدین عبدالحميد» ط(۵۱۳۱۱-/ ۰2۱۹6۷ مکتبة الحسين التجارية. وینظر : (منحة 
الجليل) ۰۸۲/۲ (سیبویه والقراء‌ات) ۰۱۷۳ 


۷.۰ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


موضع الشاهد : (أقبلن رایات الصباح). 
1 قول الشاعر : 
مرك قويي فاعتززت بنصرهم ولوآهم خذلوك كمف دب پل 
الشاهد : (نصروك قومي). 
فقد ألحق واو الجماعة بالفعل في قوله (نصروك) مع أن الاسم الظاهر الدال 
على الفاعل موجود وهو قوله (قومي). 
1 ۱] وقول الشاعر: 
بك تال الضال دون الَساعِي فَاهتَدينَ الال للأغراض”" 
وبعد فهذه (أربعة) أحاديث نبوية شريفة» و(ثلاثة) أقوال عن العرب و(ستة 
عشر) بيت شعرياً. 
وبعد هذه الشواهد فهل يحق لأحد أن يقول: «إِنّها شاذة ولغتها رديئة» وآنها 
2 مفتقرة إلى شاهد صحيح لا ضرورة فيه)”" 
ولست أوافق العلماء الإجلاء أولئك الذين أدخلوا بعض الآيات الأخرى 
تحت هذه القاعدة» ومن هذه الآيات : 
١‏ قال تعالی : « حدم رجف بو نی دارهم جیمیرت ج زین كدَّبُوا 


عيبا 


.٠١١/۲ ينظر : (منحة الجليل) ۰۸/۲ (عدة السالك)‎ )١( 

(۲) قائله جهول » ينظر: (تفسیر القرطبي) ۰۲۱۹/۱۱ 

(۳) ینظر: کتاب (الموجز في قواعد اللغة العربية)» لسعيد الأفغاني ص ۰۲۱۷ ط۳ 
(۱۹۸۱/۵۱۰۱) دار الفکر. «بتصرف». 


.1٩۲-۹۱[ سورة الأعراف» من الآيتين‎ )٤( 


النحو عند المهدوي ال (<حع سس | ۲۰۱ 

فقد حملها الدكتور أحمد عبدالستار الجواري''' على لغة (أكلوني 
البراغيث) وقد رد الدكتور عدنان سلمان بقوله: «لا يمكن حمل هذه الآية 
على لغة (أكلوني البراغيث)ء ويبدو لي أن الباحث الفاضل لم يطلع على 
الآية في موضعها من القرآن» بل عوّل على حفظه. وبالرجوع إلى القرآن 
الکریم يتبين أن الآية قد جاءت فیها على اللغة العامة ولیس فیها آي 
احتمال آخرء ولعل سرد الآية والآيات التي معها خير دليل ؛ ویوضح الذي 
نذهب إلیه»"» وعند الرجوع إلى القرآن وجدت أن الآيات هي : «وقال الا 
آنرین کفروا ین فَوَمِه ینبم شعيبًا كر إا لخسیرون وج فَأَحَدّجِمُ ال جفة فأصبخُوا 
فى دارهم جخمیرت چ انين کب و شعيبًا گان لم یِفْتوا فیها اليرت کذّیوا شعیبا انوا 
هم آلحیربرت ۲ 

فالواو في الفعل (أصبحوا)» تعود على الاسم التقدم وهو (اللاً الذین 
كفروا) في أول الآية : و« الْذِينَكدَّبُوأ شْعَيبًا4» هو كلام مستأنف مبتدآ - 
احملة الواقعة بعده : أن لم يَغْتَوَا فِيهَا4. هداعا وجدمه غدل از ری ۳ 

من المفسرين. 


(۱) في كتاب (نحو الفعل) ص ۰۸۳-۸۲ نقلاً عن کتاب الدكتور/ عدنان سلمان (دراسات في 
اللغة والنحو). 

(۲) ينظر: كتاب (دراسات في اللغة والنحو) للدكتور/ عدنان محمد سلمان ص ۱۷۲ . 

(۳) سورة الأعراف» الآيات .)٩۲-۹۱-۹۰[‏ 

.۹۷/۳ ینظر: (الکشاف)‎ )٤( 

() العكبري في (التبیان في إعراب القرآن) ۰۵۸۳/۱ والسمین الحلبي في (الدر الصون) ۵ /۳۸۵. 


۳۲ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


1 الآية الثانية : « ما یفن عِندَكَ الصبرأحَدهما و کلاهما 4 . 

هناك قراءة لحمزة والکسائي جاءت باثبات آلف التثنية'" مع رفع الاسم 
الظاهر بعد الفعل وهي قوله تعالى: «إما يَبلغان ند ألَصرأحَدهما َکلاهما). 
فقد خرجها الزمخشري (ت 07/8ه”” ؛ والعكبري (ت 717ه)”*, على أن 
الألف حرف للتثنية والفاعل أحدهما. وقد رد عليهما أبوحيّان (ت ٤١‏ ۷ه) 
بقوله : «وهذا لا يجوز ؛ لان شرط الفاعل في الفعل الذي لحقته علامة التثنية أن 
يكؤة فد ي٠‏ أو شرق بالعطف بارا و قافا ارك ار فاا ريد 
وعمر»"؟» وقد علق صاحب الدر الصون (ت ۷۵۲ه) على ذلك بقوله: 
«والفعل ها مسندازلن (آحدهما) ولیس مکی ولا مفرقا بالطف بالواوم(. 

وكذلك ابن هشام (ت ۷۱۱ه) فقط غلط من قال ذلك» بقوله: «وأما 
قوله تعالی: « ما يَبْلغان ند ألْحجِرحَدهما أوْكِلَاهُمَا4: فمن زعم أنه من 
ذلك فهو غالط » (وقال في تخریجها) : بل الألف ضمير الوالدین في : «وبالولدین 
إِحَسَدًا4» وأحدهما أو کلاهما بتقدیر يبلغه أحدهما أو کلاهما؛ وأحدهما 


(۱) من لآية ۰۲۳ الإسراءاء والآية هي : $ وَقَطَئ رَبك ألا توا إلا یاه وبالولدین إِحْسَنًا مان 
عند لیر حَدهما کلام فلا تفل شم ولا رهما ول ما فول كَرِيمًا 4 . 

(۲) ینظر: (السبعة) ص ۰۳۷۹ (التیسیر) ص۱۳۹ ۰ (الحجة) لابن خالویه ۰۲۱۲ و(البحر) 
۲ و(النشر) ۰۳۰۶/۲ وقرأ بها السلمي وابن وثاب وطلحة والأعمش والجحدري. 

(۳) (الکشاف) 41/۲ 8. 

(؟) (التبیان) ۰۸۱۷/۲ 

(۵) (البحر احیط) ۱/۲ ۲. 

() (السمین الحلبي) ۳۲۷/۷. 


بذ سم وه ها ما فور وال کر موی یک 
يعطف على بدل البعض» . فبطلت الحجة بها. 


[۳] والآية الثالثة : التي لا آوافق على جعلها من لغة (أكلوني البراغیث قوله 
تعالی : لا يَمْلِكُونَ آلتّفعة لام ند عند ارس عَهدا ۳4 

فقد خرجها الزنخشري (ت ۵۳۸ه) على هذه اللخة» قال: «يجوز أن تکون 
(الواو) علامة للجمع كالتي في (أكلوني البرغيث)ء والفاعل ند 4؛ لأنّه 
في معنی امحمع»"". وقد رد عليه آبوحیان (ت ٥ه‏ ) بقوله: «ولا ينبغي 
حمل القرآن على هذه اللغة القليلة مع وضوح جعل الواو ضمیرا... وأيضا 
فالواو والالف والنون التي تکون علامات لا ضمائر» لا حفظ مايجيء بعدها 
فاعلاً» إلا بصریح الجمع وصریح التثنية أو المطف. أمّا أن تأتي بلفظ مفرد 
يطلق على جمع أو على مثنى فيحتاج في إثبات ذلك إلى نقل» وأما عود 
الضمائر مثناة ومجموعة على مفرد في اللفظ» يراد به المثنى والمجموع فمسموع 
معروف في لسان العرب. على آنه يمكن قياس هذه العلامات على تلك 
الضمائر» ولكن الأحفظ أن لا يقال ذلك لا بسماع)”". 

وقد رد عليه أيضاً الإسكندري (ت 587ه) بقوله: «وفي هذا الوجه 
تعسّف» من حيث آنه إذا جعله علامة (لمَنْ) فقد كشف معناهاء وأفصح بأنّها 
متناولة جمعاء ثم أعاد على لفظها بالإفراد ضمير (اتخذ) ؛ ففيه الاعادة على 


۰4۰۷/۱ (مغني اللبيب)‎ )١( 
.]۸۷[ سورة مریم › الآية‎ )۲( 
.۵۲۵ ۰۵۲/۲ (الکشاف)‎ )۳( 
.۲ ۱۷/۲ (البحر احیط)‎ )4( 


۳ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


لفظها بعد الاعادة على معناهاء با خالف ذلك وهو مستنکر عندهم ؛ لأنه 
إجمال بعد إيضاح » وذلك تعکیس في طریق البلاغة» واما حجتها الواضحة 


ص 
1 


الإيضاح بعد الاجمال» والواو على إعرابه وان لم تكن عائدة على من الا آنها 
كاشفة لعناها کشف الضمير العائد ل 

وعلى هذا يكون (إعراب) إل ساد 4استفناء. قال صاحب الدرّ: «هذا 
الاستثناء يترتب على عود الواو على ماذا؟. فان قيل بأنها تعود على الخلق› 
(والمراد به الخلق جميعاً لدلالة ذكر الفريقين التقین واجرمین عليهم إذ هما قسماه) 
أو على الفريقين المذكورين - الفریقان المذكوران هما التقون والمجرمون إشارة إلى 
قوله تعالی : ودا نت علبهم ءایشا تقال آلنین کفروا لین موی الفریقتن بر 
مق وحن دی 4" - أو على التقین فقط - إشارة إلى قوله تعالى : يوم حر 
من ی رن وف 7۳4 فالاستثناء حیشفر معصل » وني حل المستثنى الوجهان 
الشهوران : ما الرفع على البدل» ومَا النصب على أصل الاستثناء. 

وان قيل إِنّهِ یعود على المجرمين فقط ‏ إشارة إلى قوله : « وَنَسُوقَاَلْمُجَرِمِينَ إل 
جه وا4 » كان استناء منقطعاً» وفیه حينثار اللغتان الشهورتان» لغة 


امحجاز» التزام النصب» ولغة تميم جوازه مع جواز البدل کالتصل»"*. 


(۱) (الانتصاف فيا تضمنه الکشاف من الاعتزال) للامام ناصر الدین أحمد بن محمد بن النیر 
الإسكندري المالكي 00/۲. 

(۲) سورة مریم الآية (۷۳. 

(۲) سورة مريم» الآية [80]. 

(4) سورة مریم » الآية [۸۱. 

() ینظر : (الدر الصون) 144/۷ «بتصرف». 


النحو عند الهدوي أ ۰۵ 


وما دام الأمر کذلك؟! فمن الأفضل أن لا تدخل هذه الآيات تحت هذه 
القاعدة المختلف في صحتها بين العلماء. 

ولاذا تلجأ إى ذلك وقد أعربها العلماء إغرابا قوبا» يبعدعا عن الوصف 
بالضعف أو الشذوذ أو القلة على أحسن الآراء. كما جاء عند سيبويه رحمه الله. 
كما إنني لا أوافق على رأي بعض الباحثين في الاستشهاد بشعر الولدین» 
فقد آورد بعضهه”" أشعارا لبم وجعلها من الشواهد الشعرية. 

[ قول أبي نواس (ت ۱۹۹ه) : 

0 بي نشب قدخف ظهري زرفل ژواري 
(ب) وأخستت تفسي اللكرى عن ضیءتولی وم اوطساري 
موضع الشاهد (متن آوطاري). 

[۲] قول آبي تمام (ت ۲۳۲ه) : 

() آغرّت هُمُومي فَاسْتَلبْنَ فُضولُهًا تومي وشن على فضول وسادي 
(ب) وَغدا بين کف هب مَدَائْحِي رن من بي مِمَّمِي إلى بدا« 
الشاهد في البیت الأول : (استلبن فضولما). 

الشاهد في البیت الثاني : (ملن هممي). 

1 وقول أبي فراس (ت ۰۷ ۲ه) : 

الشاهد : (ألقحها غر السحائب). 


(۱) الدکتور خلیل عمایره في کتابه (آراء في الضمير العائد ولغة أكلوني البراغیث) ص1 ۰1۷-4 
ط۱ (۵۱۰۹/ ۱۹۸۹ع)» دار البشیرعمان» الأردن. 


۱۳۰۹ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وهذا البیت من الأبیات التي ذکرها کثیر" من النحاة في هذه السألة. ولعله 
على رأي الشیخ محمد الدين : «إمّا أن يكون جهول النسبة عند هولاء» فظنونه 
لشاعر یستشهد بقوله» واما أن یکونوا قد عرفوا نسبته إلى قائله» ولکنهم 
يذكرونه للتمثيل به لا للاستشهاد)”". 

: وقول الشريف الرضي (ت ۰ ه)‎ ]٤[ 

مضت وقد فد بي الليَالِي فلا خی ل أعن ولا رک اب 
موضع الشاهد : (قعدن الليالي). 

وقال : 

EE EE E E‏ شیم ادها عغلا ماقت 
الشاهد : (أوردنه شیم). 

لا آوافق على ذلك ؛ لاْنْ هؤلاء الشعراء لا یدخلون في عصر الاحتجاج 
تلك التي قالوا" ها تد في الحواضر إلى نهاية القرن الشاني المجري : أو 
منتصفه على خلاف ذلك. 

وتمتد في البوادي إلى نهاية القرن الرابع البجري أو منتصفه» ولا شك أن 
هؤلاء الشعراء كانوا في الحواضر» ولم يكونوا من شعراء البوادي بأي حال من 
الأحوال. 


(۱) ذکره ابن هشام في (أوضح المسالك) ۰۱۰۳/۲ وفي (شذور الذهب) ۱۷۲ه» والأزهري في 
(التصريح) ۰۲۷۹/۱ والسيوطي في الہمع (۲۵۷/۲. 

(۲) عدة السالك .٠١١/۲‏ 

(۳) من (محاضرات في النحو العربي) ألقاها الدكتور/ أحمد مكي الأنصاري على طلاب 
الدراسات العليا بجامعة أم القرى بمكة المكرمة. 


ومن العلوم أن آبا نواس توفی سنة ۱۹۹ ه» وأبا تمام توفی سنة ۲۳۲هب 
وأبا فراس توفی سنة ۳١۷‏ ه» والشریف الرضي سنة ۰ه. 

وکلهم خارجون عن عصور الاحتجاج كما تری. ثم لاذا نلجأ إلى شعر 
هولاء وعندنا من الشواهد الأصلية عدد لیس بالقلیل. 

عندنا حتی الآن ستة عشر بیتاً شعریا مع آنني لم أعمد إلى الاحصاء 
والاستقصاء... فضلاً عن الشواهد الأخرى من الآيات القرانية والأحادیث 
النبوية الشريفة كما سلف به البیان. 

الترجيح: 

قبل التصريح بالترجيح يجدر بي أن أخص الآراء الواردة في إعراب هذه الآية 
وإليك التلخيص : 

1 البدلية : على أن الاسم الظاهر بدل من اللواحق. 

[] خبر لبتداً حذوف. 

1 فاعل على لغة (أكلوني البراغیث). 

[] منصوب على أنه نعت لمصدر محذوف » أي على المفعول المطلق. 

[۵] مبتدأ والجملة قبله خبر مقدم. 

1 فاعل لفعل حذوف. 

تلك هي الاراء الواردة في هذه المسألة غير أن الهدوي اقتصر على الأربعة 
الأول فقط » كما آنه لم يصرح بالرأي الراجح عنده» وان كان قد ذكر (البدلية) 
في أول الآراء. فهل نعد هذا تلميحا منه بالرأي الراجح؟!. 

مهما يكن من أمر فان التلميح شيء والتصريح شيء آخر... 


هذا إلى أنه أحياناً صرح بالترجیح ولا يكتفي بالتلمیح. 

وإذا كان الهدوي هنا قد آثر التلمیح على التصریح» فانني آوثر التصريح 
بالترجیح فأقول : الراجح في نظري عدم تخطيء هذا الأسلوب ؛ مع الاعتراف 
أنه لغة قليلة كما قال سبویه"؟» ولا أميل إلى وصفها بالضعف”" والشذوذ'", 
كما قال بعض العلماء. 

ولبذا لا ينبغي حمل القرآن على أي لغة قليلة أو ضعيفة أو شاذة ما دامت 
هناك مندوحة ؛ وإليك البيان بالتفصيل : 

أما عدم التخطيء فسببه أن هذا الأسلوب ورد عند العرب في لغات متعددة» 
وليس في لغة واحدة... قالوا آلها لغة طيء" ولغة أزد شنوءة””' ولغة بني 


ار 


«وليس من الیسیر على الباحث المنصف أن یخطی العربي الأصيل في لغته ؛ 


.٤۷/۲ ينظر: (الكتاب) ۰4۰۱/۱ وينظر: (شرح الأشموني)‎ )١( 

() ينظر: (البيان) للأنباري ۰۳۱۲/۱۰ (التبيان في إعراب القرآن) للعكبري ۰1۵۳/۱ (شرح 
جمل الزجاجي) لابن عصفور ۰۱۲۷/۱ (الدر الصون) للسمين الحلبي ٤‏ /۳۷۳. 

(۳) ينظر: (البحر احیط) لأبي حيان 5/7 01. 

(:) (مغني اللبيب) لابن هشام ص ۰4۰5 و(أوضح المسالك) ۰۹۸/۲ (الأشموني) ۰۸/۲ 
(التصريح ) (۹۰۵) ۰۳۷۵/۱ (همع الہوامع) ۲۵۷/۲. 

(۵) (مغني اللبيب) لابن هشام ۰۶۰4 (أوضح المسالك) ۰۹۸/۲ (البحر احیط) 2791/5 
(الأشموني) ۰4۸/۲ (التصريح) 2770/١‏ (الہمع) 101/7. 

() (ارتشاف الضرب) لأبي حيّان ۰۲7/۲ (مغني اللبيب) لابن هشام ص ۷۱۱. 


نو مند نوی | 
لأثنا تأخذ اللغة من آفواه العرب» فاذا كنا نخطی العربي في لغته فیمَن نأخذ 
اللغة إذن؟!)”". 

علی أذ هذا الاسلوب تضافرت علیه لغات متعددة» ولیست له واحدة کما 
رآینا آنفا. 

ذلك عن عدم التخطيء. ما عزوفي عن وصفها بالضعف أو الشذوذ - مع 
ميلي إلى وصفها بالقلة - فسببه أن الكثرة الكاثرة من القبائل العربية لا تصطنع 
هذا الأسلوب... فجمهرة اللغات في جميع القبائل - عدا ما ذكرت - تجرد 
الفعل من الضمائر عند الإسناد إلى الاسم الظاهر كما هو معروف ومقرر في 
قواعد اللغة العربية. 

ومعلوم أن تقعيد القواعد يكون على الأغلب الأعم» فلا ينظر فيها إلى 
بعض اللغات التي تخالف ذلك» ومن هنا جاء الحكم على هذا الأسلوب بالقلة 
فقط » لا بالتخطيء» وهذا هو المنهج اللغوي السليم في نظري. 

هذا وإّي أرجّح عدم حمل القرآن الكريم على هذه اللغة ؛ لأن القرآن نزل 
بأفصح اللغات وأقواها على الاطلاق» وليس في القرآن حرف واحدٌ الا وله 
تخريجٌ قوي فصيح سليم... فلماذا إذن نلجأ إلى التخریجات الأخرى مع آننا 
نملك التخريج القوي السليم. 

قاتا قينا أسلقة عذيدا فت الأراء لت ند القوية» تلك التي تجنب 
القرآن الكريم الحمل على اللغة القليلة أو الضعيفة؛ فضلاً عن الخطأ الصريح. 


(۱) ينظر: (أبوزكريا الفرّاء ومذهبه في النحو واللغة) تأليف الدكتور أحمد مكي الأنصاري؛ 
ص ۰۲ . 


1/۳۰ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وإذا كان لا بد من الترجیح بين الاراء الواردة في إعراب هذه الآية وأمثالها ؛ 
فإنني أرجح الرأي الذي يقول: 

1 الواو ضمير متصل مبني في محل رفع وما بعده بدل منه. 

قال سیبویه : «وأما قوله جل ثناؤه : وَأَسَرُوالتَجَوَى النین وا فائما 
يجيء على البدل»"» ووافقه على هذا كثير من العلماء منهم البرّد (ت ۲۸۵ه) 
والزجاج (ت ۲۱۱ه)* واللحاس (ت ۳۳۸ه)( ومكي (ت ٤٣۷‏ ه)» 
وال‌دوي (ت ٤٤١‏ ه)"» والزخضشري (ت ۳-۰۳۸ والأنباري 
(ت ۳-۵۵۷۷ والعکبري (ت 1۱٦‏ ه) ۰ والتيسابوري (۵۷۲۸). 
وقال : «وهو الأقوی». 

1 ثم الرأي الذي يقول على الاستثناف وهو ثلائة أوجه : 


(۱) من أآية ۳, الأنبياء! والآية ذكرت الآية ص۱۸۸ هامش 141 
(۲) (الکتاب) .٤۱/۲‏ 

(۳) (البحر احیط) ۲۹۷/۲. 

(4) (معاني القرآن واعرابه) ۰۱۹۵/۲ 

() (إعراب القرآن) ۳۳/۲. 

() (مشكل إعراب القرآن) ۰۲۳/۱ 1۷۷/۲. 
(۷) ینظر: عرض السألة ص ۱۸۵. 

(۸) (الکشاف) ۰1۱۳/۱ 71۲/۲ ۵. 

(9) «البیان) ۳۰۲/۱ 

(۰) «التبیان) 1۵۳/۱. 

(١١)(غرائب‏ القرآن) ۰۱/۷ ۰۷ ۱۷. 


النحو عند الهدوي سس +۲۱ 


([) الوجه الأول: أن یکون خبرا والبتداً حذوف» قال الهدوي: «وحتمل أن 
یکون خبرا بدأ حذوف التقدير: ذوو العمی والصم كثيرمنهم»". وقدره 
الزخشري : «أولئك كثير منهم»". وقدره الأخفش ف الآية الثانية : «هم الذین 
ظلموا»"". 

(ب) الوجه الثاني : أن یکون مبتدأ والجملة التي قبله خبر» قال الزنخشري : 
«أو هو مبتداً خبره ( وَأَسَرُأآَلئَجَوَى 4 قدم علیه» والعنی : هولاء آسروا 
النجوی » فوضع الظهر موضع الضمر تسجيلا على فعلهم بأنه ظلم»“. 

وقد ضعف العكبري " هذا التقدیر بحجة: «آن الفعل قد وقع في موضعه فلا 
ينوي به غیره»» وقد رد عليه صاحب الدر الصون"" بقوله : «فیه نظر ؛ لأنا لا 
نسلم أنه وقع موقعه» وإِنّما كان واقعاً موقعه لو كان جردا من علامة». 

(ج) الوجه الثالت : أن یکون فاعلا لفعل حذوف تقدیره: (یقول لین 
ظَمُوأ): وقد استحسن هذا الرأي النحاس » وعلل له بقوله: «الجواب 
السادس أحسنهاء وهو أن یکون التقدیر: یقول الذین ظلمواء وحذف القول 


۳۹ ع 


5رت ري 4# ر رت ا شر ي حل ر (۷) بو 
مثل: « ولیک ید حون عنم ین کل باب( سل عليك ره " 5 فالدليل على 


۰۱۹۵/۲ ينظر: عرض المسألة ص ۱۸۵ ۰ وينظر: (معاني القرآن للزجاج)‎ )١( 

.575/١ (الکشاف)‎ )۲( 

(۳) (معاني القرآن) ۰4۱۰/۲ وینظر: (انحرر الوجیز) ۰۱۲۲/۱۱ 

(4) (الکشاف) ۰۵۱۲/۲ وهو يتكلم هنا عن آية الأنبياء وَأسَرُوَلتَجْوَى زین لوا . 

(۵) (التبیان) ۵۳/۱. 

(1) هو (السمين الحلبي) ینظر : ۳۷۲/۶. 

(۷) من لآيتي ۲۸۰۲۳ الرعداء والایتان هما: « جت عَذن ید حون ومن صَلَحَ من ءابا وازو جهم 


وَدْريَهِمْ وَاْمَلَيِكَة حون عم ین کل باب( سَلَدمْ علیجریمَا صَبْرمَ فیعم غقی الدارٍ» . 


1۳۲ النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


صحة هذا الجواب أن بعده: « هَل مدا کم فهذا (الذي 
قالوه)» والعنی : (هل هذا إلا بشر مثلکم)...» . 

وقدر غيره: «أسرها الذین»"" ظلموا. 

فهذه التخریجات السابقة تغنینا عن هذه اللغة ؛ لأنٌ العلماء الاجلاء 
- رضوان الله علیهم أجمعين - قد خرجوها تخریجات قوية متعددة مستندین في 
ذلك إلى السماع الصحیح من مصادره التعددة. وآقواها كما نعلم القرآن 
الکریم» ثم الحديث الصحیح» ثم کلام العرب شعراً ونشرا كما رأينا فیما 
سلف. 


.]4[ من (آية ۳ الأنبياء]» وذکرت الآية ص۰۱۸۸ هامش‎ )١( 
۰18/۳ ([عراب القرآن) للنحاس‎ )۲( 
۱۱۰/۵ ینظر: (احرر الوجیز)‎ )۳( 


النحو عند الهدوي لو سح ۲۱۳ 


الخلاف في اعراب ( آرآیتکم ) 
من قوله تعالی: فل یکمن تنكم عاب آنه أو انتکم آلشاعة عبرال 


العرض: 

قال الهدوي: «(قل أرأيتكم) مذهب البصريين آن (الكاف والميم) 
للخطاب, لاخظ لبا ف الاعراب. 

ومذهب الكسائي وغيره من الكوفيين: أن (الکاف) نصب بوقوع الرؤية 
عليها والمعنى : أرأيتم أنفسكم» فإذا كانت للخطاب كانت (إِنْ) من قوله: (إِن 
آتاکم) ی موضع نصب ؛ لائه ق موضم مفعول (رآیت)» ولذا كان انتيا في 
موضع نصب (فإق) في موضع المفعول الثاني)””". 

التوضيح: 

اختلفت المذاهب النحوية حول هذه الآية عند كلمة (آرآیتکم). وعند النظر 
إلى هذه الكلمة نجدها (فعلاً) اتصل بآخره (التاء) و(الكاف)... والخلاف حول 
موضع (التاء)» وموضع (الكاف) وهل هما حرفان أو ضمیران...؟. 

والفعل (رأى) - كما نعرف - من الأفعال التي تحمل معنيين فتكون (بصرية) ؛ 
فتنصب مفعولاً واحداء أو (علمية) - أي بمعنى علم - فتنصب مفعولين 


.]5١[ سورة الأنعامء الآية‎ )١( 
ينظر: المخطوط ۲۱ /ب/ك.‎ )۲( 


٤‏ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


أصلهما المبتدأ والخبر. قال ابن يعيش (ت ٠٤١‏ ه): «إنما هي آفعال تدخل على 
امبتدأ والخبر» فتجعل الخبريقيناً أو شكاء وتلك سبعة أفعال وهي : حسبت 
وظننت وخلت وعلمت ورآیت ووجدت وزعمت» فحسبت وظننت وخلت 
متواخية ؛ لأنها هعنی واحد» وهو الظن » وعلمت ورأيت ووجدت متواخية ؛ 
لأنها معنی واحد وهو اليقين» وزعمت مفرد ؛ لأنه یکون عن علم وظن»". 
وأضاف آبوحیّان (ت 40 ۷ه): معنی ثالث لاء وهو (إصابة الرئة۳6» وقد 
بين ذلك العنی السمین الحلبي (ت 55لاه) عند الکلام على أحكامها 
وشروطها فقال : «(أرأيت) إن كانت البصرية أو العلميّة الباقية على معناهاء أو 
التي لإصابة الرئة كقولہم : (ریتُ الطاثر) أي : أصبت ركّته» لم يحِرْ فيها 
تخفيف البمزة التي هي عينهاء بل تُحَّقق ليس إلا» أو تُسهّل بين بين من غير 
إبدال ولا حذف» ولا يجوز أن تلحقها كاف على آنها حرف خطاب. بل إن 
ا كاف كانت جر توا الم منکن طاق كا شاد نة موا 
وتأنیث وإفراد وتثنية وجمع » ولذا اتّصلت بها تاء خطاب » لزم مطابقتها لا يراد 
بها مِمًا ذکر» ویکون ضميرا فاعلاً نحو: أرأيتم» أرأيتماء أرأيتنٌ ویدخلها 
التعليق والالغاء» ". فهذه أحكام (أرأيت) بأنواعهاء ما (أرأيتكم) في هذه 
الآية» فهي نوع آخر يختلف» ولپا أحكام خاصة بهاء يوضحها سيبويه 
(ت ۱۸۰ه) بقوله: «وتقول: أرأيتك زيداً» أبومنٌ هو؟ وأرأيتك عمرا أعندك 


() ينظر: (شرح الفصل) .1٤/⁄/۷‏ 
(۲) پنظر : (البحر احیط) 4/4 ۱۲. 
(۳) ینظر : (الدر الصون) 51١6/5‏ 


E 


هو أم عند فلان؟ لا یَحسن فيه إلا النصب في زيد» ألا تری آنك لو قلت : 


۳۱۵ 


أرأيت آبومن آنت؟ أو أرأيت أزيدٌ ثم آم فلان؟ لم یحسن ؛ لأنّ فيه معنی 
أخبرني عن زید. وهو الفعل الذي لا يستغني السكوت على مفعوله الأولء 
فدخول هذا العنی فيه» لم يجعله بمنزلة أخبرني في الاستغناء» فعلى هذا 
أجري» وصار الاستفهام في موضع المفعول الثاني»”". 

يفهم من كلام سيبويه أن فعل (أرأيتك) بتركيبته هذه في معنى الفعل 
(أخبرني)؛ ولكنه لم يستغن عن مفعوله الثاني » كما كان الأصل فيه. 

وجملة الاستفهام (أبو من هو) في موضع المفعول الثاني ؛ فلذلك لا يدخله 
(التعليق أو الإلغاء)"”: كما يدخل غيره من الأفعال الناقصة عند وجود 
الاستفهام في الجملة أو لام الابتداء ؛ وذلك لأنه أصبح بمعنى (أخبرني)» 
و(أخبرني) لا تعلق ولا تغلي فكذا هو. 

ووجدت هذا المعنى عند العلماء؛ من بعده قال آبوحیان (ت 0 ۷): 
«وكون (أرأيت وأرأيتك) بمعنى آخبرني» نص عليه سيبويه (ت ١٠8١ه)؛‏ 
والأخفش (ت ۲۱۵ه), والفراء (ت 1١٠ه)»‏ والفارسي (ت ۵۳۷۷ه)۰ وابن 
كيسان (ت ۳۲۰ه)» وغيرهم» وذلك تفسير معنى لا تفسير إعراب» قالوا: 
فتقول العرب : (أرأيت زيدا ما صنع) فالمفعول الأول ملتزم فيه النصب» ولا 
يجوز فيه الرفع على اعتبار تعليق (أرأيت)»: وهو جائز في (علمت) و(رأيت) 


(۱) ينظر: (الکتاب) ۰۲۳۹/۱ ۰۳۰ 

(۲) التعليق مع لام الابتداء» والإلغاء مع الاستفهام » وقد شرح ابن يعيش معناهما بقوله : 
«التعليق ضرب من الإلغاء ؛ لأنّه إبطال عمل العامل لفظا لا محلا. والإلغاء إيطال عمله 
بالكلية» فكل تعليق إلغاء» وليس كل إلغاء تعليقا» ء ينظر: (شرح الفصل) 51/4. 


الباقية على معنی علمت » المجردة من معنی (أخبرني) ؛ لأنّ (أخبرني) لا تُعلق» 
فكذلك ما كان بمعناهاء والجملة الاستفهامية في موضع الفعول الثاني»". 

وأعو د للاختلاف في (التاء) و(الکاف) بين العلماء . فمذهب الكسائي (ت 
68ه) فيها: (أنّ الفاعل هو (التاء) وأنّ آداة الخطاب اللاحقة في موضع 
الفعول الأول)”". 

وهذا هثل الرأي الكوفي»؛ وقد رد عليه ابن هشام (ت ١1/اه)‏ بقوله: 
«ويلزمه أن يصح الاقتصار على المنصوب في نحو: (أرأيتك زيدا ما صنم) ؛ لاه 
الفعول الثاني » ولكن الفائدة لا تتم عنده»”"؛ وإذا أردنا أن تتم الفائدة أصبح 
الفعل ينصب ثلاثة مفاعيل» وليس هذا الفعل من هذا القبيل. 

آما مذهب الفرّاء (ت ۲۰۷ه) فهو كما بينه أبوحيّان بقوله: «إِنّ (التاء) هي 
حرف خطاب كهي في (أنت)» وان أداة الخطاب بعده هي في موضع الفاعل» 
استعيرت ضمائر النصب للرفع»“. 

وقد ذكر الفراء رأيه هذا في معاني القرآن بقوله: «وموضع (الكاف) نصب» 
وتأويله رفع ؛ كما أنك إذا قلت للرجل : (دونك زيدا) وجدت الكاف في 
اللفظ خنضاء وفي العنی رفعاً ؛ لانها مار 


(۱) ینظر: (البحر احیط) ۱/4 ۱۲. 

() ینظر : الرجع نفسه ۰۱۲۵/4 

(۳) ینظر: (مغني اللبیب) ۰۱۹۸/۱ 

(5) ینظر : (البحر احیط) ۰۱۲۵/4 ۱ ۰۱۲ 
(0) ینظر: (معاني القرآن) ۳۳۳/۱. 


النحو عند انهدوي سس سس ]۲۱۲۲ 


وهذا الرأي مخالف تماما لمن سبقه, ولم برض عنه مَن حقه من العلماء ؛ 
لذلك دفعوه» ووصفوه بالخطاً والاستحالة والتناقض والفساد والبطلان» 
وسأعرض لكل ذلك بالتفصیل. 

فمن هؤلاء الذين خطأوه في رأيه الْجّاجٍ (ت ۳۱۱ه) حيث قال: «وهذا لم 
يقله مّنْ تقدّم من النحويين؛ وهو خطأ ؛ لا قول: أرأيتك زیدا ما شأله! تصير 
(أرأيت) قد تعدّت إلى (الكاف) وإلى (زید)» فيصير ل(رأيت) اسمان”'' » فيصير 
الى ارات سا ر اا اال 

ثم جاء مكي بن أبي طالب (ت ۳۷ه) لیفند القضية بعد ذلك » ویعلل» 
ویوضح استحالة رأي الفراء بقوله: «وهذا حال ؛ لان (التاء) هي (الکاف) في 
(آرآیتکم), فکان يجب أن تظهر علامة جمع في لتاء» وکان يجب أن يكون فاعلا 
لفعل واحد» وهما لشيء واحد» ويجب أن یکون قولك : (أرأيتك زیدا ما صنع). 
معناه : أرأيت نفسك زيدا ما صنم ؛ لأنّ (الكاف) هو الخاطب. وهذا الکلام محال 
في العنی» ومتناقض في الاعراب. والعنی ؛ لأنك تستفهم عن نفسه في صدر 
السؤال» ثم ترد السوال عن غیره في آخر الکلام» وتخاطب آولا» ثم تأني بغائب 
آخر ؛ ولأنه يصير ثلاثة مفعولین لرأيت» وهذا كله لا جونز" 

ثم اتهمه الأنباري (ت ۵۷۷ه) بالفساد» حيث قال : «وذهب الفراء إلى أن 


لفظ (الکاف) لفظ منصوب. ومعناها معنی مرفوع » وهذا فاسد ؛ لان (التاء) 


() جاء في الہامش : «يصير لہا فاعلان هما التاء والکاف» 1/۲ ۲. 
(۲) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) 1/۲ ۲. 
(۳) ینظر: (مشکل إعراب القرآن) ۰۲۵۱/۱ ۲۵۲. 


هي (الکاف) في (آرآيتك) فکان يؤدي إلى أن یکون فاعلان لفعل واحد» ولکن 
يجب أن يكون قولك: (أرأيتك زیدا ما صنع). معناه: أرأيت نفسك زیدا ما 
صنع ؛ لان الکاف هو الخاطب ‏ وهذا فاسد ؛ لأنك تستفهم عن نفسه في 
صدر السوال » ثم ترد السؤال على غيره في آخره» وهذا فاسد»". 

آما العكبري (ت ٦١١‏ ه) فقد نص على أن (الکاف) حرف خطاب» 
ولیست اسما. وأظهر أدلة كثيرة على ذلك » آبطلت رأي الفرّاء فقال في ذلك : 
«و(الکاف) حرف للخطاب» ولیست اسماء والدلیل على ذلك نها لو کانت 
اتنا لكانت إِما جرورة وهو باطل» إذ لا جاز هنا. أو مرفوعةء وهو باطل 
ایضا لأمرین : 

أحدهما: أن (الکاف) ليست من ضمائر الرفوع. 

والشاني: آنه لا رافع لباء إذ ليست فاعلاً ؛ لأنّ (التاء) فاعل ولا يكون 
لفعل واحد فاعلان. 

وأما أن تكون منصوبة» وذلك باطل لثلاثة أوجه : 

آحدها : أنّ هذا الفعل يتعدّى إلى المفعولين كقولك : أرأيت زيداً ما فعل 
فلو جعلت الكاف مفعولا لكان ثالثاً. 

الثاني : أنه لو كان مفعولاً لكان هو الفاعل في المعنى ؛ وليس على ذلك» إذ 
لیس الغرض (آرآیت نفسّك) بل (آرايت غبْرّك) + ولذلك قلت: (أرأیشك 


(۱) ینظر : (البیان) ۳۲۱/۱. 


والثالث : أله لو كان منصوباً على أله مفعول» لظهرت علامة التثنية والجمع 
والتأنيث في (التاء) ؛ فکنت تقول : أرأيتكماء وأرأيتمكوكم» وآرآیتکن» وقد 
ذهب الفراء (ت ۲۰۷ه) إلى أن (الکاف) اسم مضمر منصوب في معنى المرفوع 
وفیما ذکرناه ابطال لمذهبه)”". 

ورد أيضاً ابن هشام (ت ۲۷۱ه) عليه بقوله : «ویرده صحة الاستغناء عن 
الكاف ؛ وأنها لم تقع قط مرفوعة)”". 

ومن هذه الردود يتضح لنا أنْهم على رأي واحد يشل الرأي البصري وهو أن 
(التاء) ضمير الفاعل » و(الكاف) حرف للخطاب. قال الأخفش (ت ۲۱۵ه): 
«فهذا الذي بعد (التاء) من قوله : رک اما جاء للمخاطبة, وترك (التاء) 
مفتوحة كما كانت للواحد؛ وهي مثل (کاف) (رُوَيدك زیدا)» إذا قلت: أرود 
زد فهذه الکاف لیس لها موضع)'”. 

ورأيت لابي علي (ت ۳۷۷ه) کلام حسناًء یت فيه بالحجة والدلیل على 
نها حرف للخطاب في کتابه الوسوم بالحجةء قال : «(الکاف) في (أرأيتك) لا 
لو می أن يكون للسطان مرا : ومعنى الاسم مخلوع منه» أو یکون دالا 
عليه مع دلالته على الخطاب» فالدليل على أنه للخطاب جردا من علامة 


الاسم؛ أنه لو كان اسماء لوجب أن يكون الاسم الذي بعده في نحو قوله: 


.٤۹٥/١ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )١( 
۰۱۹۸/۱ ينظر: (مغني اللبیب)‎ )۲( 
۰۲۷/۲ ینظر : (معاني القرآن) للأخفش‎ )۲( 


قال أرمَيْمَكَ دزی كَرّرْتَعََ4''. وقول هم : أرأيتك زیدا ما صنع؟ لو 
كان الکاف اسما؛ ولم يكن حرفا للخطاب. لوجب أن یکون الاسم الذي 
بعده (الکاف) في العنی. ألا تری أن (أرأيت) يتعدّى إلى مفعولین» یکون 
الأول منهما هو الثاني في العنی» وفي کون الفعول الذي بعده ليس الکاف» 
وإنما هو غيره دلالة على أنه ليس باسم» وإذا لم يكن اسماً كان حرفا للخطاب 
جردا من معنی الامنشةء کما آن (الکاف) ف لأذلك»:وهتالف: وأبصرك زیدا) 
للخطاب» وکما أن (التاء) في (آنت) كذلك "ثم یثبت بعد ذلك بالحجة أن التاء 
ضمير وليست علامة للخطاب » فيقول": فإذا ثبت أنه للخطاب معرى من 
معنى الاسمية» ثبت أن (التاء) لا يجوز أن يكون فيه معنى النطاب. ألا ترى أنه 
لا ينبغي أن تلحق الكلمة علامتان للخطاب » كما لا تلحقها علامتان للتأنیث» 
ولا علامتان للاستفهام» فلا لم جز ذلك أفردت (التاء) في جميع الأحوال لا كان 
الفعل لا بد له من فاعل وجعل في جميع الأحوال على لفظر واحد؛ لان ما يلحق 
الكاف من معنى الخطاب يبين الفاعلین» فيخصّص التأنيث من التذكير» والتثنية 
من الجمع » ولو لحقت علامة التأنيث والجمع (التاء) لاجتمعت علامتان للخطاب 
ما يلحق التاء» وما يلحق الکاف» فلما كان ذلك يؤدي إلى ما لا نظیرله» رفض 
وأجري على ما عليه سائر كلامهم من هذا النحو)'”. 


(۱) من أآية 257 الإسراءاء والآية هي : ۾ قال اريك مدا اذى كَرَّمْتَ على لین خرن إن يوم 
لْقيْسَة لأَحْتَيكى ذَرَيتَهة إا قليلاً ». 


(۲) ينظر: (الحجة) ۰۳۰۸/۳ ۳۰۹. 


ثم نرى بعد ذلك هذه العاني عند ابن عطية (ت 41 هه)"" , والقرطبي 
(ت ٦۷۱‏ ھ). 

ولأعود الآن لفعولي (أرأيتكم) أين هما؟! وهل هي (معلقة) كما زعم 
بعض النحاة؟ أو آنها لا يدخلها التعليق أو الالغاء كما قال سيبويه؟. إنه لا إلغاء 
ولا تعليق في الکلام» وأن الفعول الثاني هو جملة الاستفهام» وقد شرح 
السيرافي (ت ۹۸ ۳ه) ذلك بقوله: «يعني دخول معنى (أخبرني) في (أرأيتك)› 
لم يمنعه من أن یکون له مفعولان» كما كان له قبل أن یدخل فيه معنی 
أخبرني)”". 

ونازعه كثيرون في ذلك , قال أبوحيّان (ت ٥‏ هھ): «وقد اعترض كثير من 
النحاة على سيبويه» وخالفوه» وقالوا ما تعلق آریت» "۰ منهم ابن كسان 
(ت ۳۲۰ه) حيث قال: «ذهب... إلى أن الجملة الاستفهامية في (أرأيت زیدا ما 
صنع) بدل من أرأيت»» أي آنها ليست مفعولاً ثانياً» ومعنى ذلك أن الفعل 
معلق ومنهم أبوالحسن الأخفش (ت ۲۱۵ه) حيث جاء في البحر قول أبي 
حيّان عنه: «وزعم أبوالحسن أن (أرأيتك) إذا كانت بمعنى (أخبرني) فلا بد 
بعدها من الاسم الستخبرعنه» وتلزم الجملة التي بعده الاستفهام ؛ لأن 


(۱) ينظر: (المحرر الوجيز) 45/5. 
(۲) ينظر: (تفسیر القرطبي) 177/57). 
(۳) ینظر : هامش (الکتاب) ۰۲۰/۱ 
)٤(‏ ینظر : (البحر احیط) ۱/6 ۱۲. 
(۵) ينظر: الرجم نفسه ۰۱۲/4 


يفف النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(أخبرني) موافق لمعنى الاستفهام. وزعم أيضاً أنها تخرج عن بابها بالكلية؛ 
وتُضّمن معنى (إِمَا) أو (تنبه) وجعل من ذلك قوله تعالى : قَالأَرَءَيتَإِذْ وین 
إلى الصخرة قاٍی سي تآ وت4 . 

وهذا الذي ذكره أبوالحسن لا جوز ؛ لأنه كما قال أبوحيان: «هذا إخراج 
لأرأيت عن مدلولما بالكلية... ولا يكون لأرأيت مفعولان ولا مفعول 
واحد» ۳ وهو ۳ «إخراج للفظة عن موضوعها من غير داع إلى ذلك»!*. 

وعند النظر إلى الاية نجد أن الآراء اختلفت حول تقدیر اللصوب بها. قال 
آبوالبقاء (ت 7١7ه):‏ «فأمًا مفعول (آرآیتکم) في هذه الاية. قال قوم: هو 
حذوف » دل الکلام عليهء تقديره: آرآیتکم عبادتکم الأصنام هل تنفعکم عند 
مجيء الساعة» ودل عليه قوله تعالی : « یاه تون ۰۳4 وقال آخرون: لا 
يحتاج إلى مفعول ؛ لأنّ الشرط وجوابه قد حصل معنی الفعول»". 

فالتقدیر الأول: أن الفعول الأول (عبادتکم الاصنام) حذوف؛ والجملة 
الاستفهامية (هل تنفعکم) التي سدّت مسد المفعول الثاني محذوفة... ودليل 
الحذف سياق الآية بعد ذلك. 


)١(‏ من أآية ۰۲۳ الكهف)ء والآية هي : «قال َرَت إِذْ ايتا إلى ألصّخرَة قن میت وت وَمَآأَْسَدنيةُ 
إلا الط أن گرد ود یله فى البحر عيب 4. 

(۲) ينظر: (البحر المحيط) .٠١١/ ٤‏ 

(۳) ينظر: المرجع نفسه ۰۱۳۷/6 

(4) ینظر : (الدر الصون) ۰۱۲۳/4 

(0) من [آية ۰6۰ الأنعاماء وذکرت الآية ص ۲۲۳. 

() ینظر : (التبيان في إعراب القرآن) ۰4۹1/۱ 


وفي التقدیر الثاني : الشرط سد مسد الفعولین» وقد علق أبوحيّان على ذلك 
بقوله: «وهذا القولان ضعيفان»" ؛ وقد بين السبب بعد ذلك السمين الحلبي 
بقوله: «لأنّ الشرط وجوابه لم يعهد فيهما أن يسدًا مسد مفعولي ظَنْ)”". 

ثم قال القرطبي (ت ٦۷١‏ ه): «ومذهب البصريين أن (الكاف والميم) 
للخطاب لا حظ لبما في الإعراب ؛ وهو اختيار الزجاج (ت ۳۱۱ه). ومذهب 
الكسائي (ت ۱۸۹ه) والفراء (ت ۳۰۷ه) وغيرهما أن (الكاف والميم) نصب 
بوقوع الرؤية عليهما. والمعنى أرأيتكم أنفسكم. فإذا كانت للخطاب ‏ زائدة للتأكيد ‏ 
كان (إن) من قوله (إن أتاكم) في موضع نصب على المفعول ل(رأيت)» وإذا 
كان اسما في موضع نصب ف(إِنٌ) في موضع المفعول الشاني. فالأول من رؤية 
العين لتعديها لفعول واحد» وبمعنى العلم تتعدى إلى مفعولين»”". 

ولأبي حيّان (ت ۷40ه) رأي في هذين المفعولين وهو قوله: «الذي نختاره 
أنها باقية على حكمها من التعدي إلى اثنين» فالأول منصوبء والذي لم نجده 
بالاستقراء إلا (جملة استفهامية أو قسمية) فإذا تقرر هذا فنقول المفعول الأول 
في هذه الآية محذوف» والمسألة من باب التنازع : تنازع (آرآیتکم) والشرط 
على (عذاب الله)» فأعمل الثاني وهو (أتاكم) فارتفع (عذاب) به» ولو عمل 
الأول ؛ لكان التركيب (عذاب) بالنصب » ونظيره (اضرب إن جاءك زيد) على 
إعمال (جاءك) ولو نصب لجاز» وكان من إعمال الأول. وأمًا المفعول الثاني 


(۱) ينظر: (البحر احیط) .٠١۷/ ٤‏ 
(۰) ینظر : (الدر الصون) /1۲۳. 
(۳) ینظر: (تفسیر القرطبي) ۲۳/٩‏ 8. 


تكفا النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


5 الجملة الاستفهامية من (أغير الله تدعون)» والرابط لبذه الجملة 
بالفعول الأول محذوف» تقديره: (أغير الله تدعون لكشفه) والعنی : قل 
أرأيتكم عذاب الله إن آتاکم» أو الساعة إن أتتكم أغير الله تدعون لكشفه أو 
كشف نوازلها»”". 

وقد وضّح رأي أبي حيّان (ت 4۵ ۷ه) تلميذه السمين الحلبي (ت ۷۵۲ه) 
بقوله : «والتقدير الإعرابي الذي ذكره يحتاج إلى بعض إيضاح» وتقديره: قل 
أرأيتكموه أو أرأيتكم إياه إن أتاكم عذاب الله. فذلك الضمیر هو ضمير 
العذاب» لما عمل الثاني في ظاهره: أعطی المي ضميره» وإذا ضرف 
الاول. حذف ما لم يكن مرفوعا آو خر نی الاصل. وهذا الضمیرلیس مرفوع 
ولا خبراً في الأصل. فلاجل ذلك حُنیفٌ» ولا ينبت الا ضرورة". 

وأخیرا أوجز ما قيل في هذه الكلمة من التفسیرات ما نقله أبوحيّان عن الكرماني 
(ت ۵۰۵" قوله: «(آرایتکم) كلمة استفهام وتعجب لیس لہا نظیر"*. 

الترجيح: 

يجدر بي أن ألخص الأعاريب الواردة في هذه المسألة قبل ابداء الرأي في 
الترجیح » وإليك التلخیص : 


(۱) ینظر : (البحر احیط) ٤‏ /۱۲۷. 

(۲) ینظر : (الدر الصون) ۰۱۲/4 

(۳) هو محمود بن حمزة بن نصر الكرماني» تاج القراء» وأحد العلماء الفهماء الثبلاء (ت 9۰۵ه)» 
ينظر : (بغية الوعاة) للسيوطي ۰۲۷۷/۲ 

۰۱۲/6 ینظر : (البحر احیط)‎ )٤( 


۳۳۵ 


| ومد اد | 

اولا: ما قیل 2 (التاء) و(الکاف): 

[1] (التاء) ضمير في محل رفع فاعل. و(الکاف) حرف خطاب. 

1 (التاء) ضمير في محل رفع فاعل. و(الکاف) الفعول الاول. 

[۳] (التاء) حرف خطاب. و(الکاف) في موضع الفاعل. 

تلك هي الآراء التي قيلت فيهماء وقد ذکر الهدوي الرأيين الأولين. 

والراجح في نظري هو الرأي الأول» وهو أن تکون (التاء) ضميراً في محل 
رفع فاعل» و(الكاف) حرف خطاب ؛ وذلك كما قال الزجاج (ت ۲۱۱ه): 
«والذي يذهب إليه النحويون الموثوق بعلمهم أن (الكاف) لا موضع لها وائما 
المعنى أرأيت زيداً ما حاله» وإِنّما (الكاف) زيادة في بیان الخطاب» وهي المعتمد 
عليها في الخطاب)”". 

ثانياً: ما قيل عن مفعولي (أرأيت): 

1 (الکاف) حرف خطاب» وجملة الشرط (إن أتاكم) هي الفصول» 
والفعل تعدى إلى مفعول واحد. 

[] (الکاف) المفعول الاول» وجملة الشرط (إن أتاكم) هي الفعول الثاني. 

1 الفعول الأول والثاني محذوفان. 

[] جملة الشرط سدت مسد المفعولين. 

[6] المفعول الأول محذوف» والمسألة من باب التنازع» والمفعول الثاني › 
الجملة الاستفهامية (أغير الله تدعون). 


.۲ 1/۲ ينظر: (معانی القرآن وإعرابه)‎ )١( 


تلك هي الاراء التي قيلت في تقدیر مفعولي (أرأيتكم) وقد ذکر الهدوي 
الرأيين الأولين فقط. 

والراجح في نظري هو الرأي الخامس» وهو رأي أبي حيّان (ت 55/اه) لما 
فيه من تعليل معقول» حيث إنه حذف المفعول الأول لوجود دليل علیه 
والفعول الثاني موجود لا يبحتاج إلى تقدير أو دليل. 


النحو عند انهدوي 4 ۷ 


المبحث الثامن 
الفصل بين المتضايفين 
2 قوله تعالی: «ٍ و کد! لاک زین لکیر یت المت ریت فثل 
أولادَهِم شرکانهم ي 

العرض : 

قال المهدوي : «قراءة ابن عامر هذه على التفرقة بين الضاف والضاف إليهء 
ومثله قول الشاعر : 
تج اجه زج القلوص أبي مسزاده 

يريد : زج أبي مزادة القلوص» والتقدير في الآية: وكذلك زين لكثير من 
الشرکین قثل شركائهم أولادهم. 

ومن قرا : رین بکیر یت افر ڪين قتل او دهم شر ڪآؤهم). 

فارتفاع قوله : (شُرَكَاؤُهُمْ) بفعل مضمر دل عليه (ریْن) كأنه قال : زینه 
شرکاژهم. 

ومن قرأ: وريت لکیریرت المشرسیرت قتل او دهم شر ڪآؤهم). 

فهو على تسمية الفاعل» وقوله (قتل) منصوب ب(زین) وهو مصدر مضاف 
إلى مفعول» و(أولادهم) جرور بالإضافة» و(الشرکاء) فاعلون (لزين) ؛ 
وفاعل (قتل) محذوف» والتقدير: زین لكثير من المشركين قتلهم أولادهم 


(۱) من لاية ۰۳۷ الأنعام]» والآية هنا في قراءة ابن عامر. ینظر : (النشر) Y/Y‏ . والاية هي : 
«وَكَذّلك ات لیم رت المُذرجبت فقتل دم شزکاژهم لبردوهم ولیلسُواً عله 


ديهم ولا 2 له ماو رهم وم فور 4 . 


5 5 8 5 كى مر روص عد و و مس يي ر VV‏ ۶ 5 
شركاؤهم. كما قال تعالى: «الايْسَعَمُ الإنسَنُ یندعاء الحتره أي دعائه 
الخير» ولا يكون الشركاء فاعل المصدر الذي هو (قتل) ؛ لا (زيّن) يبقى بغير 
فاعل ؛ ولان الشركاء ليسوا قاتلین». 

التوضیح : 

: هذه الآية قراءات مغد وهی‎ ٤ 

5 9 ات ع عا شک ا کا ی و سے عم كوه 
القراءة الأولى: «وکدللک رت لکی ری الْمُتْركيَ فل دهم 
القراءة الثانية : « وَحَذَالِلك زین لِحَبرِيَ المُشرچرت قثل أؤلادهِم 

"شرکایهم» وهي قراءة ابن عامر. 
القراءة الثالشة : «وکدللک زین لکیم یرت المشرجیرت قل اوه 
شركاؤهم » . 
EE ۳ ۳۹ 5 4‏ سے و م - سے 4و و سر امه و كوه 
القراءة الرابعة : ۶ وحذللگ زین لكثير مر ىَ المشرجكيرت فتل اولدهم 
شركائهم) . 
القراءة الخامسة : وَحَدَلِلك زین کی یرت امقر ڪين فل آودهم 
شركائهم » . 


(۱) من لآية ۰6٩‏ فصلت!» والآية هي : ل نتم لسن یندعم الختروان که ال فيوس قوط . 

(۲) ينظر: الخطوط 2/1/00. 

(۲) ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۹۷/۲ ۰۹۸ و(حجة القراءات) لابن زنجلة ص ۰۲۷۳ حقیق 
سعيد الأفغاني ط ۲ (۵۱۳۹۹-/ ۱۹۷۹ع)» موسسة الرسالة» بيروت» (الکشف عن وجوه 
القراءات) لمكي بن آبي طالب ۰40۳/۱ و(البحر احیط) ۰۲۲۹/4 و(الدر الصون) ۰۱۷۹/۵ 
و(النشر) لابن الجزري ۲۱۳/۲ و(إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربع عشر) للبناء ص۱۸ ۲. 


فهذه كمس قراماتاق الآيةسآدرسن كلا مها على خنة: 
القراء5"" الأولی: 

«وکدللک زیر لکیم ي آلمفرجورت فقتل او دهم شر ڪاؤهم). 

بفتح الزاي من (زيّن) مبنياً للفاعل » ونصب (قتل) مضافاً إلى (أولادهم)؛ 
ورفع (شرکاژهم) فاعلا (بزين) وهي واضحة» لا إشكال فيها. وهي الوجودة 
في الصحف الشریف. 

القراءة الثانية: 

«وکذالاک زین لکیر رت المثرجبرت فتل آولادمم شركائهم 4. 

وهي قراءة ابن عامر". 

بضم الزاي من (ْیْنَ) مبنياً للمفعول» ورفع (قتل) على ما لم يسم فاعله» 
ونصب (أولادهم) مفعولاً به للمصدر؛ وجر (شرکائهم) على إضافة الصدر 
إليه فاعلاً «وهذه القراءة متواترة صحیحة»(» وقد تجرأت علیها طائفة من 


النحاة » فوقفوا منها موقف العارضة. 


(۱) (هي قراءة أهل الحرمين وأهل الكوفة وأهل البصرة الا آبا عبدالرحمن واحسن). ینظر: 
(إعراب القرآن) للتحاس ۹۷/۲. 

(۲) ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۹۸/۲ (الحجة) للفارسي ۰۰۹/۳ (تأویل مشکل 
القرآن) ۰۵4/۲ (الکشف) ۰10۳/۱ (الحرر الوجیز) ۰۲۵۸/۲ (الکشاف) ۵/۲ (تفسیر 
القرطبي) ۰۹۱/۷ (البحر احیط) ۲۲۹/4 (الدر الصون) ۰۱۱۱/۵ (النشر) ۰۲۱۳/۲ 

(۳) ینظر : (الدر الصون) ۰۱۱۲/۵ 

(6) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۳۵۸/۱ (الحجة) للفارسي ۰۰۹/۳ (الکشاف) ۵4/۲ 


(البحر احیط) ۰۲۲۹/4 (ت فسير القرطبي) ۹۲/۷. 


۱۳۰ النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


كما تجرأ كثير من الناس على قارئها ا لا ينبغي» وهو من هو تابعي جلیل 
اعلی القراء السبعة سندا. قال كته صاحب النشر: «قارئها ابن عامر من کبار 
التابعين الذين أخذوا عن الصحابة» كعثمان بن عفان وأبي الدرداء (رضي الله 
اللا ا ا OBS‏ 
دليل ؛ لاله كان قبل أن يوجد اللحن» ویتّکلم به» فكيف وقد قرا با تلقی 
وتلقن وروی وسمع ورأى”". 

آما القراءة فقد وصفوها بالقبح”"» والقلة ؟. والضعف » واللحن 
والبعد"» وقال عنها الفرّاء (ت ۲۰۷ه) نها ليست بشيء قال : «ولیس قول 
من قال : إنما آرادوا مثل قول الشاعر : 
ب بيجي شعشحبتا ۱ .رز قوش ا 

بشيء ۰ وهذا ما كان يقوله نحويّو أهل الحجاز» لم نجد مثله في العربية»”". 

وفي مكان آخر رد رواية البيت وقال: «باطل والصواب: 


.۲ ۱۳/۲ ينظر: (النشر)‎ )١( 

(۲) ينظر: (تفسير الطبري) ۰44/۸ و(الحجة) لابن خالويه ص١١٠ء‏ تحقيق عبدالعال سالم 
مكرم؛ ط؟» دار الشروق. 

() ينظر: (الحجة) للفارسي ۰۱۱/۳ و(الكشف) لمكي 157/١‏ » و(البيان) للأنباري 
۳/۱ 

(؟) ینظر : (إعراب القرآن) للنحاس ۹۹/۲. 

() ينظر : (تفسیر القرطبي) ۹۲/۷. 

(7) ینظر: (تأويل مشکل إعراب القرآن) ۰۲۷۱/۱ 

(۷) ینظر: (معاني القرآن) للفراء ۳۵۸/۱. 


FE 


۳1 


رج الق وص أبو مزاده" 

فالفرّاء «هو الذي فتح ابتداء باب القدح على قراءة ابن عام . 

ووجه الخلاف هو الفصل بين المضاف (قتل) والضاف إليه (شركائهم) بالفعول 
وهو (آولادهم). وقد منع ذلك سیبویه (ت 5ه). حيث قال: «ولا جوز (با 
سارق الليلة أهل الدار) إلا في شعر؛ کراهية أن يفصلوا بين اجار واجرور» ۳» 
يريد الضاف والضاف إليه. ثم آکد السيرافي (ت 8ه ) هذا المنع بقوله في 
الشرح : «ولا يقع الفصل بين المضاف والمضاف إليه إلا بالظروف وحروف الجر 
وقد استقبح سیبویه الفصل بين الجار والمجرور با يتم به الکلام» وعا لا یتم» ۳ 

فسیبویه - كما نری - هو الذي وضع القاعدة التي تصطدم بالقراءة... وإن 
لم یذکرها صراحة في أي موطن من مواطن الکتاب؛ ونلحظ أنه حکم بعدم 
الجواز حتی بالظرف » ف(اللیلة) ظرف زمان» وفصل به بين الضاف (سارق) 
والضاف إليه (آهل الدار) فمنعه سیبویه على الرغم من آنهم أحياناً یقولون: 
«یتوسع في الظرف» ما لا یتوسم في غيره»””. 

ومنعه في النثر مطلقاًء وأجاز للشاعر ضرورة» حيث قال: «وهذا يجوز في 
الشعر ؛ لأنّ الشاعر إذا اضطر فصل بين المضاف والمضاف إليه. قال الشاعر وهو 


دوا 


.۸۲/۲ ینظر: (معاني القرآن) للفراء‎ )١( 

(۲) ينظر: (خزانة الأدب) ۲۵/۲. 

(۳) پنظر : (الکتاب) ۰۱۷۲/۱ ۰۱۷۷ 

۲۸۰/۲ نقلاً عن هامش (الکتاب)‎ )٤( 

(0) ینظر: (الدفاع عن القرآن) للدکتور الأنصاري ص ۰۱۱۱ ط(۱۳۹۳ه- - 62۱۹۷۳ دار 
العارف عصر. 


كان أصوات ین إيغالينٌ بنا آواخر الْیْس أصوات الفراریج»( 

فعلى هذا القياس تكون قراءة (ابن عامر) غير جائزة. والقياس الصحيح 
يقتضي أن تكون هذه القراءة صحيحة ؛ لأنه قد جاء في القرآن الفصل بين 
(حرف الجر وجروره) مع شدة الاتصال بينهما أكثر من شدته بين المضاف 
والضاف إليه» كقوله تعالى: « فَيِمَاتَقَضِيم عم" وقوله تعالى: (فَيمًا 
رَحْمَو ین نت۰۳4 ف(ما) زائدة في اللفظ» فصلت بين (الباء) حرف الجرء 
و(الاسم) امجرور بعدها. 

وأيضاً جاء في قراءة الفصل في سورة إبراهيم : فَلَا ین 
سَ4 "۰ بإضافة اسم الفاعل (مخلف) إلى (رسله)» وفصل بينهما بالمفعول 
به وهو كملة (وعده)"*. 


ر ري 
خلف وعدم 


(۱) ینظر: (الکتاب) ۰۲۸۰/۲ 

(۲) من [آية ۰۱۵۵ النساء]ء والاية هي : « فَبِمَا تقضیم یمه وکفرهم بات آله وقتلهم أ نیباء بر 
َو لو بل طبع هیا قرم فلا ویلون إلا لک 4 . 

(۲) من [آية ۰۱۵۹ آل عمران]» والآية هي : فیما رَحْمَوَ ین و لت لهم گت فط یط لقن 


نفضوا ین حول قاغث عمج واستفیز کم وتاوزهع فى الأ ادا عرنت فتوگل على أ إن یت 
(6) من لآية ۰8۷ إبراهيم]» والاية هي : «فلا مس هلف وغیرم سل نله عریژذوانعقام) . 
(۵) لم أعثر على هذه القراءة في أي کتاب من كتب القراءات› غير أنني وجدتها في بعض کتب 
التفسیر. ومنها: كتاب (معاني القرآن) للفراء» و(الکشاف) للزخشري 2781/7 و(البحر 
احیط) لأبي حیان ۰۳۹/۵ حث قال: «وقرأت فرقة (مخلف وعده رسله) بنصب وعده 


واضافة خلف إلى رسله». 


سح 1 ( 


وفي هذه الایات أدلة كافية لاثبات صحة هذه القراءة. 

ثم توالى العلماء من بعده في الطعن عليهاء وقد وضح الدكتور الأنصاري في 
كتابه الدفاع عن القرآن”" القضية وشرحها شرحا وافياًء ورد على كل مَنْ طعن 
عل هذه القراءة» واستشهد بألوان عديدة من الشواهد من القرآن والحديث 
والشعر حتى غدها «حوا من ثلاثين شاهدا ما بين شعر وتش 

ما آهل الكوفة فيجيزون القراءة ؛ لأنهم كما قال السيوطي (ت ۱۱٩ه):‏ 
«جوزوا الفصل بالظرف وامجرور وغیرهما»"". 

وتبعهم الأخفش الأوسط (ت ۲۱۵ه)؟ وابن امحاجب (ت 147ه)" 
وأبوحيّان (ت ٥‏ ه) الذي قال : «وبعض النحویین آجازها؛ وهو الصحیح 
لوجودها في هذه القراءة المتواترة المنسوبة إلى العربي الصحيح انحض (ابن عامر) 
الآخذ القرآن عن عثمان بن عفان ذه قبل أن يظهر اللحن في لسان العرب» 2 
وکذلك آجازها السمین الحلبي (ت ۷۵۲ه)» وابن هشام (ت ۲۱۱ ۵۷)"*. 


() ينظر: ص۱۰ إلى ٠١١‏ . 

(۲) ینظر: (الدفاع عن القرآن) ص ۰۱۱۰ 

(۳) ینظر : (الهمع) ۲۹۵/4 «بتصرف». 

() ینظر: (شرح الفصل) لابن يعيش ۲۳/۳. 

(0) (الكافية في اللحو) ۲۹۳/۱. 

(1) ینظر : (البحر احیط) 5 /۲۲۹. 

(۷) ینظر: (الدر الصون) ۰۱۲۲/۵ 

(۸) ینظر: (أوضح السالك) إلى ألفية ابن مالك » تألیف الامام ابن هشام ۰۱۸۰/۲ تحقيق : 
حي الدین عبدالحميد ط ۵ (۱۳۹۹.. ۱۹۷۹م) دار الجيل بیروت ‏ لبنان. 


ré‏ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


القراءة الثالثة: 

«وَکذل للك زين سکیم رت مرجت فت أولدرهم د شركاؤهُم 4. 

وهي قراء:" آبي عبدالرحمن ال لن وأبي عبداللك قاضي اند 
صاحب ابن عامر «بضم الزاي من (رین» ورف( قتل) وخفض (آولایهم)» 
ورفع (شرکاژهم)»"۲ 

فالفعل مبني للمفعول » و(القتل) اسم ما لم يسم فاعله» و(آولادهم) 
مضاف إلى الصدر. واختلف في رافع (شرکاژهم) بين العلماء. 

قال أبوالفتح (ت ۳۹۲ه): «حتمل رفع شرکاء تأویلین»"". 

التأویل الاول : أن یکون قاعلا لفعل حذوف وجوباً لسژال مقدر وهو علی 
مذهب سيبويه (۱۸۰ه)» قال : «وآنشد بعضهم للحارث بن نهيك : 
ليك يرن ةضارع بخ صومة ل م 

لا قال : (ليبك يَزِيدُ) كان فيه معنى لبيك يزيد. .. کأنه قال: لِيبَكِهِ ضارع... 
ومثل ليبك يزيد قراءة A‏ و تسوه e‏ 
ل دهم شرکاوهم » على مثل ما رفع عليه ضارخ»"" 


(۱) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۳۰۷/۱ (الحجة) للفارسي ۰۱۳/۳ (احتسب) ۰۲۲۹/۱ 
«تأویل مشکل إعراب القرآن) ۰۲۷۱/۱ (الکشاف) ۰۵۰4/۲ (التبيان) للعكبري ۰۵۱/۱ 
(البحر احیط) ۰۲۲۹/4 «النشر) ۱۵/۲ ۲. 

(۲) (إعراب القرآن) للنحاس ۰۹۷/۲ و(المحتسب) ۰۲۲۹/۱ (البحر احیط) ۰۲۲۹/4 

(۳) ینظر : (احتسب) ۲۲۹/۱. 

(6) ینظر : (الکتاب) ۲۹۰۱-۲۸۸/۱ «بتصرف». 


النحو عند الهدوي الل ]۲۳۲ 


فينوي له فعل من معنی الفعل الأول» قال الفراء (ت ۲۰۷ه): «كأنّه قال : 
زینه لبم شركاؤهم»"" » والی هذا الرأي ذهب كل من الطبري (ت ۳۱۰ه)۳ 
والنحاس (ت ۳۳۸ه) حیث جعله قیاسیا فقال : «ویجوز على هذا ضرب زید 
عمرو. ععنی رنه عمرو»"". 

ثم الفارسي (ت ۰۵۳۷۷ وابن جني (ت ۳۹۲ه) الذي فضل هذا الوجه 
على غيره بقوله: «وهو الوجه)“» ومكي (ت ۵۳۷ه)۲۳: والزخشري 
(ت "هده" ؛ والعكبري (ت ۳۵۲۱۲ وابن يعيش (ت 1٤۳‏ ه) 
والقرطبي (ت ۲۷۱ ه)" ۰ وآبوحیان (ت 40 ۷ه) الذي نسبه إلى سيبويه 
بقوله : «(شرکاژهم) مرفوعاً على إضمار فعل (أي زينه شرکاژهم) هکذا 
خرجه شوه وکذلك السمین اخلبي (ت ٦٥۷ھ(‏ » وأخيرا ابن هشام 


.۳۵۷/۱ ينظر: (معاني القرآن)‎ )١( 

(۲) ينظر: (تفسیر الطبري) 44/۸. 

(۳) ینظر : (إعراب القرآن) ۹۸/۲. 

(6) ينظر: (الحجة) ۱۳/۳. 

(۵) پنظر : (احتسب) ۰۲۲۹/۱ 

(1) ینظر: (تأويل مشکل |عراب القرآن) ۲۷۱/۱. 
(۷) ینظر: (الکشاف) 4/۲ ۵. 

() ینظر : (التبیان في إعراب القرآن) ۵0/۱. 
() ینظر: (شرح الفصل) ۸۰/۱. 

(۱۰) ینظر: (تفسیر القرطبي) ۹۲/۷. 

() ينظر: (البحر احیط) 5 /۲۲۹. 

(۱۲) ینظر : (الدر الصون) ۰۱۷۷/۵ 


1/۳۹ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(ت ۵۷۲۱ والزرکشي (ت ٤‏ ۷۹ه)". 

التأویل الثاني : وهو مذهب قطرب (ت ۲۰۱ ه). 

قال ابن جني (ت ۳۹۲ه): «وهو أن یکون (الشرکاء) ارتفعوا في صلة 
الصدر الذي هو (القتل)»"". 

أي فاعل للم صدر مثل قولنا: (حبب لي ركوب الفرس زید)؛ وتقدیر 
الكلام: (خبب لي أن رکب الفرس زید)» وقد رد ابن جني (ت ۳۹۲ه) هذا 
التأويل في الاية» ولم يمنعه في الکلام بقوله: «هذا ‏ لعمري ‏ ونحوه صحیح 
العنی » فأمًا الآية فلیست منه. بدلالة القراءة الجتمع علیها» وان العنی: أن 
الزین هم (الشرکاء)» وان القاتل هم (الشرکون)» وهذا واضح»"". 

وكذلك منعه الفارسي (ت ۵۷۷ه) بقوله: «لا يجوز أن یکون (الشرکاء) 
فاعل الصدر الذي هو القتل ؛ ولا زین حیشنر يبقى بلا فاعل ؛ ولان 
(الشرکاء) لیسوا قاتلين» ما هم مَرْيْنُون القتل للمشركين»“ 

ومنعه مكي (4۳۷ه) بقوله : «لا بحسن أن یرتفع (الشرگاء) بالقتل ؛ لأنه ییقی 


(زين) بغير فاعل)”". 


(۱) ينظر: (مغنى اللبيب) 585/7. 

(۲) ينظر: (البرهان في علوم القرآن) للزركشي ۰۲۰۱/۳ تحقيق محمد أبوالفضل إبراهيم 
ط(بدون)» منشورات المكتبة العصرية» صيداء بيروت. 

(۳) ينظر: (احتسب) ۲۳۰/۱. 

(5) پنظر : الرجم نفسه. 

(۵) (الحجة) ۰۱۰/۳ 

() ينظر: (الکشف عن وجوه القراءات) 8۵8/۱ 


النحو عند المهدوي ج77 ب و أذ ر رم 
وكذلك المهدوي كما ذكرت في عرض المسألة”". ما أبوحيّان (ت 50 لاه)””, 

والسمين الحلبي (ت 07/اه)””, فقد ذكروا التأويلين دون ترجيح أحدهما 
على الآخر... في حين أن العكبري (ت ۱۱۲ ه) أجازه بقوله: «ويمكن أن يكون 
القتل يقع منهم حقيقة)'". 

والذين منعوا أن يكون (الشركاء) فاعلاً للقتل » جعلوا فاعله محذوفاء قال 
مكي (ت ٤۳۷‏ ه): «نما القاتلون المشركون ؛ زین لهم شركاؤهم الذين 
يعبدونهم قتلهم أولادهم ؛ فالعنی (قتلهم أولادهم) ثم حذف المضاف إليه 
وهو الفاعل » وأقيم (الأولاد) وهو مفعول به مقام الفاعل» كما قال تعالى: 
« لا تم الانسن مندعآء ات۰۳4 أي من دعائه الخيرء ف(الهاء) فاعلة 
(الدعاء) فحذفت وأقيم الخبر مقامها»'". 


القراءة الرابعة 

ر ا ص مك 2 5 مدو و ع كمه . وه مس ۰ 
وو ڪذ لڪ ري لكثير بت آلمشرجرت فثل آولدهم شركائهم». 
وهی قراء ة۷ آهل الشام وابن عامر. 


(۱) ینظر: (عرض المسألة) ص ۲۲۷. 

(۲) ینظر : (البحر احیط) ٤‏ /۲۲۹. 

(۳) ینظر : (الدر الصون) ۰۱۷۷/۵ 

(4) ینظر: «التبیان في إعراب القرآن) ۵۱/۱. 

(۵) من [آية 54 » فصلت]» والاية مذكورة في عرض المسألة ص ۰۲۲۷ هامش [۲]. 

() ينظر: (الكشف) .505/١‏ 

(۷) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۳۰۷/۱ (تفسير الطبري) ۰44/۸ و(إعراب القرآن) 
للنحاس ۰۹۷/۲ و(تأويل مشكل إعراب القرآن) ۰۲۷۲/۱ و(النشر) ۰۲۱۵/۲ 


۲۳۸ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


قال النحاس (ت ۵۳۳۸): عنها نها جائزة «علی أن تبدل (شرکاژهم) من 
(آولادهم) ؛ لانهم شرکاژهم في النسب والیراث»"۰ وأجازها کذلك الزخشري 
(ت ۰۳-۵۵۳۸ والعكبري (ت ۱۱۲ه-)"" وأبوحيّان (ت ۷4۵ه)* 
والسمين الحلبي (ت ۷۵۱ه)". 

وشكك في وجودها كل من الفراء (ت ۷ ١٠ه)ء‏ والطبري (ت ۳۱۰ه) 
فقال الأول : «وفي بعض مصاحف أهل الشام (شرکایهم) بالیاء» فان تكن 
مثبتة عن الأوّلين» فينبغي أن يقرأ (رْيْنَ) وتكون (الشركاء) هم (الأولاد) ؛ 
لأنهم منهم في النسب والیراث»" 

فهو يقول: إن تكن مثبتة عن الأولين معنى ذلك آنها مکن أن يكون أحد قد 
أثبتها غير الأوّلين. وقال الثاني : «ولولا أن تأويل جميع أهل التأويل بذلك 
ورد» ثم قراً قاری «وکذ! للك ژیس لکی ریت الَمشرجیت قثل آولدهم 
شرکانهم» بضم (الزاي) من (زُيّنَ)؛ ورفع (القتل)» وخفض (الأولاد) 
و(الشرکاء) على أن الشرکا مخفوضون بالرد على الأولاد ؛ بأنّ الأولاد شرکاء 
آبائهم في النسب والیراث كان جائزا». 


() ینظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۹۹/۲. 
(۲) ینظر : (الکشاف) ۵1/۲. 

(۳) ینظر: (التبيان في إعراب القرآن) 0/۱ ۵. 
(4) ینظر : (البحر احیط) ‏ /۲۲۹. 

(0) ينظر: (الدر الصون) ۰۷۷/۵ 

() ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۳۰۵۷/۱. 
(۷) (تفسير الطبري) 4/۸ 5. 


القراءة الخامسة: 

وهي قراءة أهل الشام ورویت عن ابن عامر أيضا. 

(وَحَدبك زین لکیر یرت المترجي فثل آولدهم شركائهم ». 

بکسر (الزاي) بعدها ياء ساكنة على أنه فعل ماض مبني للمجهول على حد 
(قیل) و(بیع)» قال السمین احلبي (ت ۷۵۲ه-): «والتوجیه واضح ما تقدم 
فهي والقراءة”" الأولى سواء. غاية ما في الباب أنه أَخِدّ مِنْ (زان) الثلائي وبني 
للمفعول فأَعِل)". 

الترجيح: 

قبل أن أبدأ بالترجيح يجدر بي كالعادة أن ألخص آوجه الإعراب امحتملة في 
كل قراءة من القراءات التي وردت في البحث» وموقف المهدوي منها وإليك 
التلخیص : 

1١‏ (زُيّنَ) فعل مبني للفاعل. (شرکاژهم) فاعل للفعل » و(قتل) منصوب 


بالفعل. 
1 زيْنَ) فعل مبني للمفعول» (قتل) نائب فاعل» (أولادهم) مفعول» 
(شركائهم) جرور مضاف إليه. 


7 (زْيّنَ) فعل مبني للمفعول» (قتل) نائب فاعل» (أولادهم) جرور» 
(شركاؤهم) فاعل لفعل محذوف أو فاعل للمصدر (قتل). 


)١(‏ يقصد بها القراءة الرابعة. 
(۲) ينظر: (الدر المصون) 17,4/0. 


[4] (زُيْنَ) فعل مبني للمفعول» (قتل) نائب فاعل» (آولادهم) منصوب» 
(شرکائهم) بدل آولادهم. 

[] (زین) فعل مبني للمفعول» (قتل) نائب فاعل . (آولادهم) جرور» 
(شرکائهم) في حل جر بدل للأولاد. 

تلك هي الاراء الواردة في هذه السألة» غير أن الهدوي اقتصر على الثلاثة 
الأول» ورد الرابعة» ولم يذكر الخامسة. 

وقد أجاز قراءة ابن عامر ولم يطعن فيها كما فعل معاصروه. 

آما الراجح في نظري في توجيه قراءة ابن عمار: 

وڪڌ لڪ زین حبرب المفرجبرت قثل أؤلآدهِم شرکانهم » 

فهو الرأي الكوفي في جواز الفصل بين التضایفین ؛ وذلك لها قراءة ابن 
عامر أحد القراء السبعة » الذين لا يجوز أن نرد قراءتهم» بل يحب أن تكون 
حجة لنا في وضع القاعدة النحوية عليها ؛ لا أن تقاس هي على القاعدة. 


ل 


المبحث التاسع 
إذا الفجائية 
قوله تعالى: <َإِدا هی فان مرن 
العرض: 
قال المهدوي: «(إذا) هذه هي التي تكون للمفاجأة» وما بعدها مرفوع 
الابتداء. 
ويجوز في الكلام (فإذا هي ثعبانا). بالنصب على الحال» وقوله (هي) ابتداء 
و(إذا) الخبر)”". 
التوضيح: 


آجاز الهدوي نصب الاسم الواقع بعد (إذا) الفجائية على الحال قال : 
«ويجوز في الكلام (فإذا هي ثعباناً) بالنصب على الحال» وقوله (هي) ابتداء 
و(إذا) الخبر)”". 

و(إذا) هذه هي الفجائية التي تكون بمعنى الحال لا الاستقبال قال سيبويه 
(ت ۱۸۰ه-): «وأمًا إذا... فتكون للشيء توافقه في حال أنت فيهاء وذلك 
قولك : مررت فاذا زيل قائم»*. 


(۱) من لآية ۰۱۰۷ الأعراف]؛ والاية هي : « فا عَصَاهُ قدا هی ثَبَانْ ین > . 
(۲) ينظر: الخطوط 2/1/۷۰0. 

(۳) ینظر: عرض المسألة ص١5‏ ؟. 

)٤(‏ ينظر: (الكتاب) 777/5 «بتصرف». 
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وتلزمها الفاء داخلة علیها للتأکید » قال الازني (ت ٩‏ ۲ه): «هي زائدة 
للتأكيد ؛ لان (إذا) الفجائية فيها معنی الاتباع» ولذا وقعت في جواب الشرط 
موقع الفاء» وهذا ما اختاره ابن جني (ت ۳۹۲ه)»۳. الاو اف 
(ت ۵ ۳ه)" آنها عاطفة. وهو اختیار الشلوبین الصغير (ت ۲۵۱۱۰ آیضا 
قال السيوطي (ت ۹۱۱ه): «وآیده آبوحیان (ت ۵ ۷ه) بوقوع (ثم) موقعها 
في قوله تعالی: « مدا أن مشر تنتفرورت 4( 

وإذا الفجائية تختلف عن إذا الشرطية من خمسة أوجه لخصها المرادي (ت 
٩۹‏ ه) في أبيات ذكرها في كتابه”" : 


() ينظر: (الہمع) ۰۱۸۲/۳ ۰۱۸۳ 

() مبرمان هو آبویکر محمد بن علي العسكري» سمع من البرد» وأكثر من الأخذ من الزجاج» 
من مولفاته شواهد سیبویه» وشرح کتاب سیبویه توفی سنة 60 ۳ه» (بغية الوعاة) .٠۷١/١‏ 

(۲) هو محمد بن علي بن محمد بن إبراهيم الأنصاري المالقي» أبوعبدالله يعرف بالشلوبین 
الصغیر» شرح أبيات سیبویه. وكمل شرح شيخه ابن عصفور على الجزولية توفى سنة 
۰ ه» (بغية الوعاة) ١‏ /۱۸۷. 

(4) من أآية ۰۲۰ الروما» والآية هي : « وَين ءيج أن کم من تراب شم دا آشر مشر تسیرورت » . 

(0) ينظر: (الہمع) ۰۱۸۳/۳ 

() ينظر: (الجنى الداني في حروف المعاني) للمرادي ص۰۳۷ تحقيق د. فخر الدين قباوة 
والأستاذ محمد ندیم فاضل » ط۲ (507١ه ‏ 14417م)» منشورات دار الآفاق الجديدة ببيروت. 
والأبيات هي : 
الفرق بين (إذا) لشرط والستي لفجاءةمصن وج ولائجهل 
طلبُ التي للشرط فِمْلاً بَّكَدها وجوابهاء وأ المايستيلٌ 
ونضاف لاجمل الف سن بها .ونون ق مستبي إا اول 


النحو عند الهدوي سس ا ۲۳ 


الأول : آنها للحال كما ذکرت آنفا. 

الثاني : آلها لا پلها الا جم اة وق جوز امه الفا اللضحورة 
ب(قد) : «نقل الأخفش (ت ۲۱۵ه) ذلك عن العرب نحو: خرجت فاذا قام 
زید»". والتزام الجملة الاسمية بعدها للفرق بینها وبين (إذا الشرطیة) وإذا 
دخلت (قد) حصل الفرق ؛ لان الشرط لا یقرن بها» ولذلك عندما خصص 
ابن مالك (ت ۲۷۲ ه) دخولها على الجملة الاسمية» رد عليه آبوحیان 
(ت 1۵ ۷ه) بقوله : «وهم). 

الثالث : آنها لا تحتاج إلى جواب. 

الرابع : أن الجملة بعدها لا موضع لبا من الاعراب في حين أن الشرطية 
تضاف للجملة التي بعدها. 

الخامس : أنها لا تقم صدر الکلام. 

وکلام الهداوي السابق موضع خلاف بين النحویین. ویبداً الخلاف في تحدید 
ماهية (إذا) عند العلماء. 

هل هي حرف أو اسم أو فعل؟ وعلى ذلك يكون لہا ثلاثة أوجه : 

الوجه الأول: 

قيل إِنْها حرف. قال أبوحيّان (ت ۷4۵ه): «ومذهب الكوفيين أن إذا 


الفجائية حرف لا اسم» ". 


۰۱۸۲/۳ ينظر: (البمع)‎ )١( 
.۲ ۰/۲ ينظر: (ارتشاف الضرب)‎ )۲( 
.۳۵۷/ ٤ ينظر : (البحر المحيط)‎ )۳( 
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وقال في موضع آخر: «وذهب بعض النحاة إلى نها حرف» ونقل ذلك عن 
الأخفش (ت ۲۱۵ه)» واختاره الأستاذ أبوعلي (ت 1٤٥‏ ه)'» في أحد 
قولیه وابن مالك (1۷۲ه)»)". 

ويرجح مذهب الكوفيين قولپم : «خرجت فإذا إِنّ زیدا بالباب» بكسر 
(إن) ؛ لأن (ِنْ) لا يعمل ما بعدها فيما قبلها»". 

وقول الشاع ‏ : 
وكا ا اه عبد الق اوالله ازم 


() يقصد (أبا علي) (الشلوبيين) ودليل ذلك ما جاء في الجنى الداني : «واختاره الشلوبين في 
أحد قوليه»» ص۳۷۵. وهو: (عمر بن محمد» أبوعلي الاشبيلي» المعروف بالشلوبين توفى 
سنة ۱۷۵ ه)» (بغية الوعاة) ۲۵/۲ ۲. 

(۲) ینظر: (ارتشاف الضرب) ۰/۲ ۲. 

(۲) ینظر: (مغني اللبیب) ۰۹۲/۱ و(الهمع) ۰۱۸۲/۳ 

(4) البیت من أبيات سيبويه التي لا يعرف قائلها. واللمَازم جمع لِهْرّمَة» (والبزمتان: عظمان 
ناتگان في اللحيين تحت الأذين» ویقال هما مضختان علیتان تحتهما » والواحدة لهزمة بالکسر» 
والجمع اللهازم) (الصحاح) «لپزم» ۲۰۳۸/۵. 
وقوله : عبد القفا واللهاز كناية عن الخسة ؛ لانْ العبد یصفع على قفاه حتی بتورم ویلکز 
ینظر: (سیبویه) ۰۱66/۳ (القصسضب) ۰۳۵۰/۲ (الخصائص) ۰۲۹۹/۲ (ابن يعيش) 
۶ ۰ (أوضح ال سالك) ۰۲۳۹/۱ (شرح ابن عقيل) ۰۳۵۹/۱ (شرح 
الأشموني) ۰4۸۰/۱ (الجنى الداني) ۰۳۷۸ (البمع) ۰۳۸/۱ (شرح التصریح) ۰۳۱۸/۱ 
(الخزانة) ۰1۵۵/۳ /۳۰۳. 


۳:06 


| مومت | 

على رواية کسر ((ِنْ) قال الرادي (ت 54لاه): «هذا من أحسن أدلة 
القائلین بحرفیتها». 

وعلی هذا الوجه تکون الجملة الواقعة بعد (إذا) تتکون من مبتداً وخبر؛ 
(هي) ضمير منفصل في محل رفع مبتدا؛ و(ثعبان) خبر البتدا. آما إذا جاء بعدها 
اسم ظاهر مثل : (خرجت فإذا الأسد خارج)» فيجوز فيها اخالتان» الرفع 
على أنّ (الأسد) مبتدأ» و(خارج) خبرء وجوز (خارجا). قال الالقي (ت 
م ): «فانتصابه على الحال» والخبر نمحذوف لدلالة المفاجأة عليه كأنك 
قلت : مار أو لاق ونحوهما»”". ولا يصح أن تكون (إذا) خبرا ؛ لأنها حرف. 

الوجه الثاني: 

اذتكوة انمأ :ونه فسان 

الأول : آنها ظرف مکان وذلك «عند البرد (ت 86١ه)ء‏ والفارسي رت 
۷ وابن جني (ت ۳۹۲ه)» وأبي بكر الخياط (ت ۳۲۰ه)» واختاره 
ابن عصفور (ت 11۹ ه)»". 

فان صرح بعدها بابر مثل خرجت فإذا زيد قائم» كان الخبرعاملاً فيها. 
قال أبوحيّان (ت ۵ ۷ه): «فقائم ناصب ل(إذا)» كأن التقدير: خرجت ففي 


الکان الذي خرجت فيه زید قائم»*. 


)00 (الجنى الداني) ص۳۷۸. 

(۲) (رصف الباني في شرح حروف الباني) للمالقي ص154١؛‏ تحقيق د. أحمد محمد الخراط 
ط ۲ (56١ه/‏ 1986م)» دار القلم» دمشق. 

(۳) ینظر: (همع الپوامع) ۰۱۸۲/۳ 

.۲۰/۸ ینظر : (البحر احیط)‎ )٤( 
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والثانی : آنها ظرف زمان» «وهو مذهب الریاشی (ت ۷ھ( ونسب 
آیضا إلى سیبویه (ت ۱۸۰ه-)». وأضاف السیوطی (ت ۵۹۱۱-). قوله : 
«واختاره الزمشخري (ت ۵۳۸ه) وابن طاهر (ت ۵۸۰ه) وابن خروف 
(۹٠ه)»‏ والشلویین) (ت 6۸14۵( والعامل فيها الخبر أيضاً. 

قال آبوحیان (ت ۷4۵ه): «كأنه قال ففي الزمان الذي خرجت فيه زيد 
داع e‏ 

ا 

وللزخشري (ت 578ه) رأي في عامل النصب في (إذا) يقول: «فعل 
المفاجأة معها مقدر وهو عامل النصب في محلها»''". وهذا لا يصح› وقد رد 
عليه آبوحیان (ت 0 ۷ه) بقوله: «ولا نعلم نحوياً ذهب إلى ما ذهب إليه 
هذا الرجل» من أن (إذا) الفجائية تکون منصوبة بفعل مقدر تقدیره 
Wf‏ 
فاجا» . 


(1) هو العباس بن الفرج أبوالفضل الرياشي اللغوي كان عالماً باللغة والشعر كثير الرواية 
عن الأصمعي وأخذ عن البرد وابن دريد» صنف كتباً (ت ۲۵۷ه). ینظر : (بغية الوعاة) 
۷/۲ 

() ینظر : البحر احیط 5 /۳۵۷. 

(۳) ذکرت عند اختیار الشلوبین طرفية "إذا" : إنه آحد قولیه وهذا هو القول الثاني : إنها ظرف 
زمان. 

(4) ینظر: (الهمع) ۰۱۸۲/۳ 

(۵) ینظر: (البحر احیط) ۲۰/۸. 

(1) ینظر: الرجم نفسه ۲۰/۸. 

(۷) المرجع نفسه ۰۲۰/۸ 


وقال ابن هشام (ت ۷۱۱ه): «ولا یعرف هذا لغیره» وإنما ناصبها عندهم 
الخبر الذکور في نحو (خرجت فاذا زيدٌ جالس)» أو القدر في نحو (فإذا الأسد) 
أي حاضرء وإذا قدرت أنها الخبر» فعاملها مستقر أو استقر»". 

ما إذا وقع بعدها اسم منصوب مثل : (خرجت فإذا زيد قائماً) فيكون نصبه 
على (الحال)؛ وتكون (إذا) خبراً للمبتدأً» فان كان المبتدأ جشة» وكانت (إذا) 
على المذهب الأول (ظرف مكان) فالأمر واضح » ويجوز الإخبار به. 

وان كانت على المذهب الثاني (ظرف زمان) فلا يجوز الا بالتأويل» قال 
النحاس (ت ۳۳۸ه) : «قال علي بن سليمان (ت 6١17ه”"‏ سألت أبا العباس 
محمد بن يزيد (ت ۲۸۵ه) كيف صارت (إذا) خبر لِجتَّةٍ)» فقال: هي هاهنا 
(ظرف مكان). قال علي بن سليمان: وهي عندي بمعنى الحدوث» ”. 

فنرى هنا أن علي بن سليمان قدر وجود مصدر مضافة للجثة» حتى يجوز 
الإخبار بظرف الزمان. كما تقول: (الليلة البلال) أي : (طلوع البلال الليلة) 
وقد وضح مكي بن أبي طالب (ت ۳۷ه) ذلك بقوله: «هي ظرف زمان 
على حالها في سائر الکلام» لكن إذا قلت : (خرجت فإذا زيد) تقديره: 
(فإذا حدوث زيد) أو (وجود زيد). ونحوه من المصادر» ثم حذف المضاف» 
وأقيم الضاف إليه مقامة»"*. وتبعه في ذلك الأنباري (ت ۰۳۵۵۷۷ وأبوحيّان 


.۹۲/۱ ينظر: (مغني اللبيب)‎ )١( 

(۲) الأخفش الأصغر. 

(۳) ينظر: (إعراب القرآن) .١57/1‏ 

(4) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) ۰۲۹۷/۱ 
() ينظر: (البيان) ۱ .۳٦۹/‏ 
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(ت ٤٥١‏ ۷ھ)» وابن هشام (ت ٦۱‏ ۷ھ). 

وأعود إلى كلام الهدوي حيث قال : «(فإذا هي ثعبانا) بالنصب على الحالء 
وقوله : (هي) ابتداء و(إذا) الخبر)”". 

فعلی كلامي السابق أن (إذا ظرف زمان) أو (مکان) جاز أن تکون خبرا عن 
المبتدأ (هي) وعاملها حذوف قدره ابن هشام (ت ۷۱۱ه) بقوله: «مستقر أو 
استفر*. 

وهذا ما صرح به مكي (ت ۳۷ه) أيضاً حين قال : «ویجوز نصب (ثعبان).. 
على الحال» و(إذا) خبر عن الابتداء» ". وصرح به ابن عطية (ت 17 ۵ه) 
بقوله : «وإذا ظرف مکان في هذا الوضع» عند البرد (ت ۲۸۵ه) حيث كانت 
خبرا عن جثة»(.. ولکن العنی لا يتم بقولهم هذاء فعندما نقول : (إذا هي) 
مبتدأ وخبر» ولا يصح العنی الا ذا قلنا (إذا هي ثعبان) و(ثعبان) تکون الخبر؛ 
لأن ابر هو الذي يتمم فائدة مع المبتدأ. ولذلك اعترض أبوحيّان (ت 0 ۷ه) 
على ابن عطية في قوله ذلك فقال : وه کات ضير عن از 
ليست في هذا المكان خبراً عن جثة» بل خبر (هي) قوله (ثعبان)؛ ولو قلت : 


.۲۰/۸ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) ینظر: (مغني اللبيب) ۹۳/۱. 

(۳) ينظر: عرض المسألة ص 4۱ ۲. 

.۹۳/۱ ينظر: (مغني اللبیب)‎ )٤( 

(۵) ینظر: (مشكل اعراب القرآن) ۲۹۷/۱. 
() ینظر : (المحرر الوجیز) ۰۱۲۷/۷ 


م سس( سس 
(فإذا هي) لم يكن كلاماء وينبغي أن يحمل کلامه من حیث كانت خبرا عن 
جثة على مثل : (خرجت فإذا السبع))”". 

وقال السمين الحلبي (ت ۷۵7ه): «ليست هنا خبراً عن جثة» بل الخبر عن 
(هي) لفظ (ثعبان) لا لفظ (إذا)»”". 

وقدوضح ذلك الأنباري (ت /الاده) في بيانه بقوله: «(إذا) للمفاجأة 
و(هي) مبتدأء و(ثعبان) خبر کقولك : (دخلت فإذا زيد جالس)» ف(زيد) 
معا و ( غا ره ووز أن تكوق:([ذا) خر وقي (عالش) على 
الحال»”". فقد اختار الثال الصحيح الذي يجوز فيه النصب» أما مع الضمير فلا 
يحوزء وهذا يذكرنا ب(المسألة الزنبوریة) " التي كانت بين الكسائي (ت 89١ه)ء‏ 
وسيبويه (۵۱۸۰) ؛ حيث قال الكسائي : «(فإذا هو إياها». وقال سیبویه : (فإذا 


هو هي». وقد قال سيبويه ذلك قياساً على ما سمع من الفصیح» مثل قوله 


(۱) ينظر: (البحر احیط) ٤‏ /۳۵۷. 

(۲) ينظر: (الدر المصون) 71/۵ ۰. 

(۳) ینظر : (البيان) ۳۱۹/۱. 

: تراجع المسألة في (مجالس العلماء) للزجاجي ص۰۸ (آمالي الزجاجي) ص 2779 تحقيق‎ )٤( 
(شرح الكافية‎ ۰۹٩ هارون ط۲ (۱۰۷ه. - ۱۹۸۷م) دار الجيل» بیروت » (الانصاف) مسألة‎ 
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| ۷۵۰ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


> فا ۲2( 


تعالى : فَإِذَا هی بیضاء للطرین4 » وقوله تعالى: ( فَإِذَا هی نی ۳ 
على أن الاسم الواقع بعد الضمیریصرب خبرا عن الضمیر» فال الرضي 
(ت 185ه): «وأما مع المعرفة فلا يجوز عند البصريين إلا الرفع على أله خبر 
للمبتداً»". 

وآما رأي الكسائي (ت ٠۸۹‏ ه) فقد يكون لغة عن بعض العرب... قال 
النحاس (ت 8 7ه) : «تقول: خرجت فاذا عمرو جالس » ویجوز النصب» 
قال الكسائي ؛ لأنّ العنی فاجاته؟. وقد جوز الهدوي نصب (ثعباناً) حملا 
على هذه اللغة التي حکاها الكسائي» مع ملاحظة أنّ (ثعباناً) بالنصب لم يرد 
فيها قراءة ولا في الشواذء ولذلك قال الهدوي : يقول: «ويجوز في الکلام». 

على أنّ الالقي (ت ۷۰۲ه) رفض کون (إذا) اسماء وعدّه من الآراء 
الفاسدة» حيث قال: «وزعم بعضهم أن (إذا) في هذا الموضع تنوب مناب 
(باضرة)» وذلك إذا یذکر خبرء فاذا قلت (فاذا الأسد)» فالتقدیر عنده 
فباحضرة الأسد» فتکون (إذا) على هذا عنده ظرفا مکانیا.. 

أن هلها رفا معد با رة فاد كان وو اقل 
الاسم» وتأخيرها بعده» كما يجوز تقديم (بالحضرة) وتأخيره. ولزوم تقديم 
(إذا) في كل كلام تكون فيه للمفاجأة دليل على الفساد. 


. من لآية ۰۱۰۸ الأعراف]ء والآية هي : « وَترَعَ ید فِا هی بَيِضَآءٌ لِلمظِرنَ»‎ )١( 
. طه]» والآية هي : « فَالْقَنهَا قَإِذَاهِيَ حَية شى‎ ٠١ من لآية‎ )۲( 

(۳) ينظر: (شرح الكافية للرضي) ۰۱۱۲/۲ 

(6) ينظر: (إعراب القرآن )؟57/5١.‏ 


ا 


ووجه آخر انه لو کانت ظرفا» لم یکن بها موجب للبناء كما كان لہا في غير 
المفاجأة» وهو اضافتها إلى احملت ولا جملة هناتتم بها». وهذا کلام 
مرجوح ؛ لأنّ كثيرا" من العلماء نصّوا على أسميتها. 

الوجه الثالث: 

أن تكون في موضع الفعل» قال المالقي: (ت ۷۰۲ه-): «وزعم أيضا 
بعضهم أن تكون بمعنى : (فاجأني) فيكون الأسد على هذا فاعلاً بها ؛ لأنها في 
موضع فعل»"". وقد وجدت هذا المعنى عند البروي (ت ۱۵ه)» وابن 
يعنش:(ت 4 وأبي حيان (ت ۵ ۷ه)""» ولكنهم لم يذكروا أن ما 
بعدها فاعلاً لبا. فقد ذکر البروي ها في معنی الظرف؛ فتكون خبرا قال : 
«تکون للمفاجأة» کقولك : (نظرت فاذا زیذ)» ترید ففاجأني زيد أو فدم زیث 
أو فيحضرني زیذ» وهي في هذا العنی ظرف من المكان كما تقول عندي زيد)”". 

وذکر ابن یعیش أن ما بعدها جملة مستأنفة من مبتداً وخبر قال : «فاذا 
قلت : خرجت فإذا زيد قائم » كان (زید) المبتدأء و(قائم) الضبر» و(إذا) ظرف 


() (رصف الباني) ص ۰۱۵۰ 

() ینظر : (البمع) ۰۱۸۲/۳ 

(۳) ینظر: (رصف الباني) ص ۰ ۱۵. 

(84) ینظر: (الأزهية) للهروي ص ۰۲۰۳ تحقیق عبدالعین اللوحي ط(۵۱۶۰۱-/ 2۱۹۸۱ 
مطبوعات مجمع اللغة العريية. 

(0) ینظر: (شرح الفصل) ٤‏ /۹۸. 

() ینظر : (البحر احیط) ۲۰/۸. 

(۷) ینظر: (الأزهية) ص۲۰۳. 


مکان عمل فيه الخبر؛ كما تقول: في الدار زيد قائم» والراد حضرتي زید 
قائم» أي فاجأني عند خروجي»". 

وقال أبوحيّان في ذلك : «المعنى يدل على أنّ المفاجأة تكون من الكلام الذي 
فيه (إذا)» تقول: خرجت فإذا الأسدء والعنی: ففاجأني الأسد» وليس 
الختی: ففاجأت الأسد)”". 

وقد رد الالقي على كل ذلك بقوله: «وآما جعلها في موضع الفعل ففاسد 
أيضاً لوجهين : 

آحدهما : أن الجملة تأتي بعدها تامة» كقوله تعالى: <فَإِذَاهوَحْصِيدٌ بيني" » 
فلا يصح أن تقدر: (ففاجأني هو خصيم مبين). 

كما لا يصح قام زيد قائم. فهذا وجه. 

والوجه الآخر: أن (إذا) حرف» والمقدر في موضعه جملة من فعل 
ومفعول؛ ولا يكون حرف في معنى فعل ومفعول» فاعرفه»"". 

الترجيح: 

يجدر بي أن ألخص الأعاريب التي وردت في كلمة (إذا) وفي كلمة (ثعبان) 
قبل إبداء الرأي في الترجيح وإليك التلخیص : 

3 (ذ۱) ظرف متعلق بمحذوف الخبر. 


.18/ 5 ينظر: (شرح المفصل لابن يعيش)‎ )١( 
.۲۰/۸ ينظر: (البحر احیط)‎ )۲( 
. > من آآية ۰۷۷ یس]» والاية هي : اول راونس اتا حَلَفَتَهُ ين نطفة فا هو وم ین‎ )۲( 


(6) پنظر : (رصف الباني) ص ۰۱۵۰ 


النحو عند الهدوي لس سس س|۲۰۳ 


1 (۱ذ۱) حرف لا محل له من الاعراب. 

1 (ثعبان) حال منصوب. 

[4] (ثعبان) خبر للمبتداً. 

1 (إذا) بمعنى (فاجأنی). 

تلك هي الاراء الواردة في المسألة» غير أن الهدوي ذکر الثلاثة الأول» ولم 

والراجح في نظري أن تکون (إذا) حرفا للمفاجأة؛ وما بعدها مبتدأ وخبرا» 
وكلمة (ثعبان) لا يجوز فيها إلا وجه واحد من الاعراب» وهو الرفع على آنها 
خبر. وهذا في الاية بالذات ؛ لأن البتداً ضمیرء وقد یختلف الأمر إذا كان المثال 
مختلفاء مثل : (خرجت فإذا محمد قائما) فقائم يجوز فيها الرفع على آنها خبرء 
والنصب على آنها حال ؛ وذلك لأن البتداً اسم ظاهر» وتم به العنی. 


ع 76 أ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث العاشر 
إعراب كلمة ( شيخ ) 

من قوله تعالی: وا على شیخا ۳6 

العرض ؛ 

قال الهدوي: «وقوله: «وَهَدًابعلى میا 4 شيخاً حال» وكذلك الجملة 
التي قبله. وهي قوله: «ونا جوز » والعامل في الحال الإشارة أو التنبيه؛ 
والحال من المشار إليه ؛ فهو كقولك: (هذا زيدٌ قائما)» ولا يجوز أن يقصد 
بلقل کر ت ل فا ذلك رجت أن یکر ار ماد 
قائما)» ورفع (شیخ) يحتمل أن یکون (هذا) ابتداء» و(بعلي) خبره» و(شیخ) 
خبرا انیا كأنك قلت: (هذا شیخ)» وجوز أن یکون (بعلي) بدلا من (هذا) 
فكأنه قال : (بعلي شیخ)» ویجوز أن یکون (بعلي) مبيّناً عن (هذا)» کأنه أراد 
(هذا شيخ) ثم بين من هو بقوله بعلي)”". 

التوضيح: 

قر" السبعة هذه الآية بنصب (شيخاً)؛ واختلف في تخريج هذه القراءة» 


3 
| 


مد 
کرت ےم ا لار ب عو 77 E‏ 
۳ ءالد وان عجوز وَهذا بَعَلى شیخا ارت هدا لشىءُ 


(۲) ينظر : الخطوط ۱۳۸ /ب/۵. 
(۲) ینظر: (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰۱۳/۳ قال : «القراءة النصب وکذلك هي في 
الصحف المجمع عليه). 


النحو عند الهدوي لس __ش۲۵۰ 


فخرجها البصریون على النصب على الحال» وخرجها الکوفیون على النصب 
على التقریب. وسأدرس کل تخریج على حده. 

التخریج الأول: 

وهو مذهب البصریین. فقد نصبها سیبویه (ت ۱۸۰ه) على الحال قال: 
«وأمًا النصب فقولك: هذا الرجل منطلقاًء جعلت الرجل مبنیاً على هذاء 
وجات ابر حالا له قد ضار فیها» فصار رت را منطلقا) وا 
يريد في هذا الوضع أن يُذْكْرٌ الخاطب برجل قد عرفه قبل ذلك" 

وهو يشترط أن يكون المخاطب قد عرف صاحب الحال من قبل ؛ وذلك لأن 
الحال فضلة» قال ابن مالك (ت 71۷۲ه): 
الحال وف فطل مش مرب مفهم في حال كردا أَذْمَبْ”" 

ويمكن الاستغناء عنهاء وفیها معنی التجدد ولیس الثبوت, فلو كان 
الخاطب لا یعرف الشار إليه» لم يجز؛ لأنك إن قلت (هذا زید قائما) فمعناه 
أله يدٌ ما دام قائما ؛ فاذا زال عنه القيام» فليس بزید» وإنّما يقال ذلك للذي 
يعرف (زیدا). قبل جيء الحال؛ فتقع الفائدة. 

ولذلك اختلف العلماء في الحكم عليهاء فهذا الزجاج (ت ۳۱۱ه) جعلها: 
«من لطيف النحو وغامضه»”"» وتبعه النحاس (ت ۳۳۸ في ذلك : 


.۸۷ ۰۸۱/۲ (الكتاب)‎ )١( 

(۲) ينظر: (ألفية ابن مالك) (باب احال). 
(۲) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۳/۳ 
)٤(‏ (وإعراب القرآن) للنحاس ۲۹/۲. 


۳5۹ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


أما ابن عطية (ت ۳۵۵11 وأبوحيّان (ت 54/اه)'"؛ والسمين الحلبي 
(ت ۷۵۲۱ه)" ۳ فقد جعلوها: «لا يستختي عنها ؛ لأنها مقصد الأخبار». 

ثم العكبري (ت 117ه) الذي جعلها : «حالاً من بلي مؤكدة» إذ لیس 
الغرض الاعلام باه بعلها في حال شیخوخته دون غيرها)””. 

وأخیرا ابن يعيش (ت ۱4۳ه) جعلها لازمة» وعلل كمه بتعلیل منطقي 
حيث قال : «ولا یستبعد لزوم الحال هاهنا فائه قد یتصل بالاسم واطخبرما 
ليس باسم ولا خبر» ولا يتم الکلام الا به نحو قوله تعالی: ولم يکن ُء کفوا 
أَحَدٌ ۳4 فانه لیس باسم ولا خبر» ولو حذف لفسد الکلام ؛ لأنه معطوف 
على ابر( » وهو جملة فلا بد من عائد» والعائد (له) ولو حذفت لبقیت 
الجملة الخبرية بلا عائد»“. 

والعامل في هذه الحال غير ظاهر في الآية. 

واختلف في الناصب» آهو حرف التنبیه.. أو اسم الإشارة.. أو فعل حذوف؟. 

قال المبرّد (ت ۲۸۵ه): «وتقول: هذا زيدٌ راكباً» وذاك عباله قائماء فان 


۰۱۹۰/۹ (المحرر الوجيز)‎ )١( 

(۲) (البحر المحيط) 41/0 ۲. 

(۳) (الدر الصون) ۲ /۳۵۷. 

۰۳۵۷/۲ و(البحر احیط) ۰۲/۵ و(الدر الصون)‎ ۰۱٩۰/۹ يراجع (انحرر الوجیز)‎ )٤( 
۰۷۱۷/۲ (التبیان)‎ )0( 

(5) سورة الإخلاص» الاية .]٤[‏ 


يوم 


(۷) يراد به آية : « الله آلصَمد 4. 
(۸) ينظر: (شرح الفصل) ۵۸/۲. 


۳۷ 


| التحوعند نوی 
قال قائل : ما الذي ينصب الحال وأنت لم تذکر فِعْلاً؟ 

قيل له : (هذا) ما هو تنبيه ؛ كأنك قلت : انتبه له راكباً» وإذا قلت : ذاك 
عبدالله قائما (ذاك) للاشارة» كأنك قلت : آشیر لك إليه راکب( 

فالعامل مأخوذ من معنى الإشارة أو من معنى التنبيه. وقد وافقه على ذلك كل 
من الزجاج (ت ۰۸۳۱۱ والنحاس (ت ۳۳۸هھ)» ومكي (ت /5171ه) ۳ 
والهدوي (ت ٠554ه)””»‏ والأنباري (ت ۵۷۷ ه)» والعكبري (ت117ه)", 
والنيسابوري (ت ۰۵۷۲۸ والسمين الحلبي (ت "هلاه" ؛ وابن هشام 
(ت ۷۲۱۱ه). 

وقد منع السهيلي (ت ۵۸۱ه) عمل حرف التنبیه (ها) وكذلك اسم ال شارة 
في الحال» فقال: «(ها) حرف» ومعنی احروف لا يعمل في الظروف والاحوال.. 
ولا يصح أن يعمل فيه اسم الاشارة ؛ لأنّه غير متشق من لفظ الاشارة ولا من 
غيرهاء واٍتما هو کالضمر. ولا يعمل (هو) ولا (أنت) بما فيه من معنی 


(۱) ينظر: (القتضب) ۰۱۷۸/۶ 

(۲) (معاني القرآن واعرابه) للزجاج ۰۱۳/۳ 
(۳) (إعراب القرآن) ۲۹۶/۲ 

۰۳۷۰/۱ (تأویل مشکل إعراب القرآن)‎ )٤( 
۰۲۲۸ ینظر: عرض المسألة ص‎ )۵( 

(1) (البیان) ۰۲۳۲/۲ 

(۷) (التبیان) ۰۷۰۷/۲ 

(۸) (غرائب القرآن) ۱/۱۲ 4. 

.۵۸/۲ (الدر الصون)‎ )٩( 

(۱۰) (مغني اللبیب) ۰۱۲۳/۲ 


0۸ 1 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


لاضمار في حال ولا ظرف والعامل في مثل : (هذا زيد قائماً)» نما هو (انظر) 
مقذرة» دل عليها الإشارة ؛ لأنك أشرت إلى الخاطب لینظر». 

فالعامل عنده ليس العني» وإِنْما فعل مقدر حذوف هو (انظر). وقد تبعه في 
هذا آبوحیّان (ت 4۵ ۷ه) بقوله : «والعامل فیها محذوف)”". 

وقد أك على ضرورة وجود الفعل أو معناه ابن السراج (ت ۱م( 
بقوله : «ولا يجوز أن يعمل في الحال الا فعل» أو شيء في معنى الفعل ؛ لأنّها 
كالمفعول فیها» ". ووجه شبهها مع المفعول فيه يوضحه ابن يعيش (ت 5547ه) 
بقوله: «ولبا شبه خاص بالفعول فيه وخصوصاً ظرف الزمان؛ وذلك لأنها 
تقدر بفي» كما يقدر الظرف بفي » فإذا قلت: جاء زيلٌ راكباً» كان تقدیره: في 
حال الركوب ؛ كما نك إذا قلت: جاء زيد اليوم» كان تقديره: جاء زيد في 
اليوم» وخص الشبه بظرف الزمان ؛ لأنٌّ الحال لا تبقى بل تنتقل إلى حال 
آخری» كما أن الزمان منقض لا يبقى ويخلفه غيره»”". 

والعامل فیها يختلف عن العامل في صاحبها» فالعامل في (بعلي) الابتداء 
وهو صاحب ال حال» والعامل في (شیخا) معنی الاشارة أو التنبيه كما بینا سابقاً 
فكيف يكون ذلك؟!. 

والجواب على ذلك يوضحه أيضا ابن يعيش (ت 147ه) بقوله: «إنّ هذا 
كلام محمول على معناه دون لفظه والتقدير: أشير إليه أو انتبه له... فهو مفعول 


.۳۰/ ينظر: (همع الپوامع)‎ )١( 
.۲۳۹/۵ ينظر: (البحر المحيط)‎ )۲( 
.۲۱۸/۱ ينظر: (الأصول)‎ )۳( 


.۵۵/۲ (شرح الفصل)‎ )٤( 


من جهة المنی. وصل الفعل إليه بحرف الجر فیکون من قبيل مررت بزید قائما 
فاعرفه)”". 

وهذا الوجه في النصب هو الأشهرء قال السمين الحلبي (ت 5هلاه) : 
تون عن ی فخا ونه وجياة ‏ سییر اسان 

التخريج الثاني لقراءة النصب: 

نصب الکوفیون (شیخا) على التقریب ؛ وذلك لاهم جعلوا (اسم الاشارة) 
عنزلة (کان) وأخواتها. (فهذا) يدل على الوقت الحاضرء و(کان) تدل على 
الاضي؛ وکلاهما یرفم اسماء وینصب خبراء فالشصوب مع (هذا) خبر 
التقریب. قال الزجاج (ت ۵۳۱۱): «وعند الكوفيين أن النصوب في هذا بمنزلة 
الخبر؛ لأنّ العنی عندهم : (زید فاعل كذا)» ثم أدخلوا (هذا ) وهو اسم ارتفع 
به زيد» وارتفع هذان به على ما لو اختیر حکم البتداً والخبر الذي بعده» 
فارتفاع (زيد) (بهذا). ويسمى أهل الكوفة هذا (التقريب) ومنزلة (هذا) عند 
منزلة (كان) ؛ لأنْ (کان) دخلت على (زيد قائم به) فانتصب بهء ولا يجوز 
(سقاط المنضوت؟ لأن الفائدة به معقودة والقصد إل ٠"‏ 

واصطلاح التقریب هو اصطلاح یظهر عند الفراء (ت ۲۰۷ه) آول مرة في 


معانيه حيث یقول : «وأما معنی التقریب فهذا أول ما آخبرکم عنه»". 


() ینظر: (شرح الفصل) ۵۸/۲. 
(۲) ینظر : (الدر الصون) ۲ /۳۵۷. 
(۳) ینظر : (إعراب القرآن اللسوب للزجاج) ۰۲۱۲/۱ ۰۲۱۳ 
)٤(‏ ينظر: (معاني القرآن) ۰۱۲/۱ 


وقد عده الدکتور الأنصاري من طرائف الفراء (ت ۲۰۷هت)» التي لم 
یعرفها البصريون» وإنما ابتکرها الفراء» وقلده فیها بعض الکوفیین» قال عن 
ذلك : وون الفرّاء كان یقول بالتقریب» وما التقریب عنده الا (عمال (أسماء 
الاشارة) عمل (کان وآخواتها)» فتحتاج إلى مرفوع ومنصوب بعدها مثل : 
(هذا القمر نورا)» وعلامته أن يصح الکلام إبقاء الاشارة وحذفها... على أن 
الفراء والکوفیین جمیعا لا یعربون المنصوب خبر ؛ وّما یعربونه حالاًء وجوز 
فيه عند الفراء أن یعرب شبه حال » وقد وهم السيوطي حين قال في البمع عن 
الكوفيين: هم يعربون المنصوب خبر التقریب فلفق بين مذهب البصريين 
القائلين بالخبرية ومذهب الكوفيين القائلين بالتقريب» '. 

على أن السيوطي لم يكن إلا ناقلاً لبذا الوهم عمّن سبقه من أمثل أبي 
حیان حين قال : «وانتصب (شیضا) علی الخال عند البصریین » وخبر التقریب 


عند الکوفیین» ؟. 
وتبعه السمين الحلبى رت 1 مه بقوله : «واخمهور على نصب (شیخا) 
وفيه وجهان: 


المشهور: له حال والعامل فيه : إما التنبيه وإِمًا الإشارة وإما كلاهما. 


والثاني : أنه منصوب على خبر التقريب عند الکوفیین»"". 


.1۲ ۰ ينظر: (أبوزكريا الفراء ومذهبه في النحو واللغة) ص‎ )١( 
.۲ 44/0 ينظر: (البحر المحيط)‎ )۲( 
.701//5 ینظر : (الدر المصون)‎ )۳( 


وهکذا نجد أن السيوطي عندما صرح بقوله: ازير (هدا) تقرس 
والرفوع اسم التقریب» وال منصوب خبر التقریب»""» قد تبع من سبقه من 
العلماء ولا یعفیه ذلك من الوهم حیث إنه ارتضی هذا الرأي وتبناه. 

ونجده قد ذکر في مکان آخر رأي الفراء والکوفیین في نصب خبر(کان) حیث 
قال: «وذهب الفراء (ت ۲۰۷ه) إلى أنّ الاسم ارتفع لشبهه بالفاعل » وآن 
ار ات شبيه باکال لكان زید ناه )انيه عنده بلعاء رید ضناعکا): 
وذهب الکوفیون إلى أنه انتصب على الحال)”". 

فهو لم ینکر أنهم ينصبون خبر كان على أنه حال؛ أو شبه حال» ولكن 
التقريب شيء جديد يختلف عن خبر كان» فهو منصوب على التقريب. 

هذان توجيهان في قراءة النصب. وأمًا قراءة الرفع فهي جائزة ؛ وقراً ب" 
عبداله بن مسعود وهي في مصحفه» والأعمش وأبي. 

وثبوت هذا الأسلوب متفق عليه بين النحويين وقد قال عنه سیبویه 


(ت ١٠18ه):‏ «حدثنا بذلك يونس (ت ۱۸۲ه) وأبوالخطاب (ت ۱۷۷ه) 


عمّن يوثق به من العرب»"". 


۰۷۱/۲ ينظر: (البمع)‎ )١( 

(۲) ينظر: (البمع) 55/7. 

(۳) ينظر: (الكتاب) لسيبويه ۰۸۳/۲ (معاني القرآن) للفراء ۰۱۲/۱ (معاني القرآن) للأخفش 
۲ (عراب القرآن) للنحاس ۰۲۹/۲ (المحتسب) ۰۳۲۶/۱ (المحرر الوجيز) 2١95/9‏ 
(البحر احیط) ۰۲/۵ (الدر الصون) ۰۳۰۷/۲ (الإتحاف) ص 709. 

(4) ينظر: (الکتاب) ۸۳/۲. 


وارتفاعه من وجوه سأذكرها بالتفصیل : 

الوجه الأول: أن يرفع باضمار مبتداًء على رأي الیل (ت ۱۷۰ه) كما 
قال سیبویه : «وزعم الیل - رحمه الله أن رفعه یکون على وجهین» فوجه 
آنك حين قلت (هذا عبداله) أضمرت (هذا) أو (هو) كأنك قلت (هذا 
منطلق)؛ أو (هو منطلق))”"', وتبع هذا الرأي كثير”" من النحاة وعلق ابن 
جني (ت ۳۹۲ه) عليه بقوله: «والوقف إذا على قوله «هَدًا على » لأنّ 
الجملة هناك قد تمت» ثم استأنف جملة ثانية. فقال: (هذا شيخ))”". 

الوجه الثاني : أن یکون (بعلي وشيخ) جمیعاً خبراً واحدا ((هذا)» وهذا هو 
الوجه الثاني» الذي ذکره الیل (ت ۱۷۰ه) قال سیبویه (ت ۱۸۰ه-): 
«والوجه الا خر آن تجعلهما جمیعاً خبرا ((هذا) کقولك : (هذا حلو حامض): 
لا ترید أن تنقص الحلاوة» ولكنك تزعم آنه جمع الطعمین» وقال الله عز 
وجل : علا بلط چ زاوی )0009 


(۱) ينظر: (الكتاب) ۸۳/۲. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) للأخفش ۰۳۰۱/۲ و(معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰۸۳/۳ 
و(المحرر الوجيز) لابن عطية ۰۱۹۰/۹ و(البيان) للأنباري ۰۲۲/۲ و(التبیان في إعراب 
القرآن) للعكبري ۰۷۰۷/۳ (شرح الفصل) لابن يعيش ۰۸۵/۲ و(البحر المحيط ۰۲44/۵ 
و(الدر الصون) /۳۵۷. 

(۳) ینظر: (المحتسب) ۳۲/۱. 

(6) سورة العارج» الایتان [۱۵- .]٠١‏ 

(۵) ینظر : (الکتاب) ۸۳/۲. 


وتبع هذا الوجه أيضا کثیر") من النحاة إلا أنّ الأخفش (ت ۲۱۵ه) 
استشهد عثال مغير عنهما. فقال : أو كوق اف هیا تشر وقول (هذا 
أخضر أحمر)»””". وعلق ابن جني (ت ۳۹۲ه) على هذا الوجه بقوله : «أي قد 
جمع البعولة والشیخوخة»"". 

الوجه الثالث: أن يكون (بعلي) بدلاً من (هذا) فيكون مبتدأء و(شيخ) 
الخبر» قال الأخفش (ت 6١7ه):‏ «أو على أن تجعل قولبا (بعلي) بدلاً من 
(هذا) فيكون مبتدأء ويصير (الشیخ) خبره»"*. 

وه ذا ترك ایض كن عن مت شعاد 

الوجه الرابع : أن يكون (شيخ) بدلا من (بعلي) وكأنه قال: (هذا شيخ) 
وقد ذكر ذلك كل من ابن جني (ت 6۵۳۹۲ والأنباري (ت لالاده)"" , 


)١(‏ ينظر: (معاني القرآن) للزجاج ۰14/۳ و(إعراب القرآن) للنحاس ۲۹8/۲ و(المحرر 
الوجيز) ۰۱۹۰/۹ و(التبیان في إعراب القرآن) ۰۷۰۷/۲ و(البحر المحيط) ۰۲8/۵ و(الدر 
الصون) /۳۵۷. 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) للأخفش ۳۵۱/۲. 

(۳) ینظر : (احتسب) ۳۲۵/۱. 

(؟) ينظر: (معاني القرآن) للأخفش ۳۵۱/۲. 

(0) ینظر: (احسسب) ۰۳۹۲/۱ و(احرر الوجیز) ۰۱۹۰/۹ و(البیان) للأنباري ۰۲۲/۲ 
و(التباین) للعكبري ۰۷۰۷/۲ و(البحر احیط) ۲8/۵ و(الدر الصون) ۲ /۳۵۷.. 

(1) ينظر: (احتسب) ۳۲/۱. 

(۷) ینظر : (البيان) ۰۲۲/۲ 


1۳۹ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والعكبري (ت 717ه"» وابن يعيش (ت 18۳ه)" والسمین الحلبي 
(ت ۷۵۲ه)"۳. 

الوجه الخامس : ذکره ابن جني (ت ۳۹۲ه) وحده على حسب ما لدي من 
مراجع حيث قال: «وهنا وجه خامس » لکنه على قياس مذهب الكسائي 
(ت ۱۸۹ه) وذلك أنه يعتقد في خبرالبتدا أبدا أن فيه ضميراً» وان لم يكن 
متا من الفعل. حو: (زید أخوك) وهویرید النسب ؛ فاذا كان کذلك» 
فقیاس مذهبه أن یکون (شیخ) بدلا من الضمير في (بعلي) ؛ لاه خبر عن 


(هذا)» °. 


الوجه السادس : أن يكون (شيخ) خبراً ثانيا أي على تعدد الخبر» وقد ذكر 
هذا الوجه كل من العكبري (ت 7١71ه)”؛‏ والسمين الحلبي (ت 07لاه)'". 

الوجه السابع : أن يكون (هذا) مبتدأ و(بعلي) مبتدأ ثان و(شيخ) خبر المبتدأ 
الثاني» والجملة خبر عن (هذا) وهذا رأي العكبري (ت 717ه)'”»؛ والسمين 
الحلبي (ت ٩٥۷ھ‏ )“^ انشا 


۰۷۰۷/۲ (التبيان)‎ )١( 

(۲) (شرح المفصل) ۵۸/۲. 

(9) (الدر المصون) ۲ /۳۵۷. 

(؟) ينظر: (احتسب) ۳۲۵/۱. 
(0) ينظر: (التبيان) ۰۷۰۷/۲ 

() ينظر: (الدر المصون) ۲ /۳۵۷. 
(۷) ينظر: (التبيان) ۰۷۰۷/۲ 

(۸) ينظر: (الدر المصون) ۳۵۷/۲. 


۳۹۵ 


EE 

الوجه الثامن : ذكره الهدوي (ت ٤٤١‏ ه) بقوله: «أن يكون (بعلي) ميا 
عن (هذا)» كأنه أراد (هذا شیخ) ثم بين من هو بقوله (بعلي)». 

أي عطف بيان. 

قال ابن مالك (ت 1۷۲ ه): 
العف ْإِمَادُويَانَأَوْئَسَقْ والقرض الآن انما سبق" 

وتبع الهعدوي في هذا الوجه ابن عطية (ت 17 ۵ه)۳» والعکبري 
(ت 1۱۲ه وأبو حیان (ت ۳۵۷۵ والسمن انا ابی 
(ت ۲ ۲)۵۷۵". 

إلا إن هذا الوجه لم يجزه ابن جني (ت ۳۹۲ه)» وشرح ذلك بقوله: «فان 
قلت تجيز أن يكون (بعلي) وصفاً ل(هذا)؟ قيل: لاء وذلك أن (هذا) ونحوه 
من أسماء الإشارة لا يوصف بالمضاف» ألا تراهم لم يجيزوا: (مررت بهذا ذي 
مال) كما أجازوا: (مررت بهذا الغلام)! وإذا لم جز أن يكون (بعلي) وصفا 
ل(هذا) من حيث ذكرناء لم يجز أيضاً أن يكون عطف بیان له ؛ لأنّ صورة 
عطف البيان صورة الصفة فافهم ذلك)'”. 

واعتقد ‏ والله أعلم ‏ أنّ المهدوي (ت 5٠‏ 5ه) ومن تبعه أخذوا برأي سيبويه 


(ت ۱۸۰ه) حيث قال: «فأمّا الرفع فقولك: (هذا الرجل منطلق) فالرجل 


(۱) ينظر: عرض المسألة ص5 ۲۵. 

(۲) ینظر : (ألفية ابن مالك) باب العطف. 
(۳) ينظر: (احرر الوجيز) ۰۱۹۰/۹ 
)٤(‏ ينظر: (التبيان) ۰۷۰۷/۲ 

(۵) ینظر : (البحر احیط) 8/0 ۲. 

() ینظر : (الدر الصون) ۰۳۵۷/۲ 

(۷) ینظر: (احتسب) ۰۳۲۵/۱ 


صفة ل(هذا) وهما بمنزلة اسم واحل»"". ولکن سیبویه (ت ۱۸۰ه) (مثاله) 
غير الآية» ف(الرجل) معرف (بأل): و(بعلی) معرّف بالاضافة» وهذا لا ینطبق 
عليه ما ينطبق على الأول» اى ال عور ان سك جه مس یه 
(هذا) كما ذكر ابن جني (ت ۳۹۲ه) سابقا ولا يجوز الوصف بالمعرف 
بالإضافة. 

الترجيح: 

یجدر بي قبل إبداء رأيي أن ألخص آوجه الإعراب الختلفة في هذه الآية› 
وإليك التلخيص : 

(أ) القراءة الأولى : قراءة التصنت (شیشا) وفیفا وجهان من الاعراب : 

1 النصب على الحال على الذهب البصري. 

1 النصب على التقريب على الذهب الكوفي. 

هذان هما الرأيان في هذه القراءة» وقد اقتصر المهدوي على الرأي الأول» 
وهو (الرأي البصري) ولم يذكر الرأي الكوفي إطلاقاً. 

(ب) القراءة الثانية : قراءة الرفع (شيخ) وفيها ثمانية أوجه: 

1] الرفع بإضمار المبتدأً. 

1 أن يكون (شيخ) خبرا» و(بعلي) بدلاً من البتدا 

1 أن يكون (شیخ) خبرا و(بعلي) عطف بیان من المبتداً. 

[4] أن يكون (بعلي وشيخ) جميعاً خبرا واحدا. 

1 أن يكون (شيخ) بدلا من (بعلي) فيكون خبراً (لبذا). 


(۱) ينظر: (الكتاب) ۸1/۲. 


النحو عند الهدوي ل(ل سا ۲۰۷ 


1 أن یکون (شیخ) بدلا من الضمير في (بعلي) ؛ لأنّه خبر عن (هذا). 

۷1 أن یکون (شیخ) خبرا ثانياً. 

[۸] أن یکون (شیخ) خبرا عن (بعلي) مبتدأء وامحملة خبر عن (هذا). 

هذه ثمانية آوجه واردة في هذه القراءة» غير أن الهدوي (ت 48۰ ه) اقتصر 
على الثلائة الأول. وقد رد ابن جني (ت ۳۹۲ه-) التوجیه الثالث منها وقد 

والراجح في نظري : 

اولا: في قراءة النصب : النصب على الحال على الذهب البصري. 

ثانياً: في قراءة الرفع : الرفع على أن یکون (بعلي وشیخ) جمیعاً خبرا 
للمبتداً» كما قال الخليل (ت ۱۷۰ه): «أن نجعلهما جمیعاً خبرا لهذا کقولك : 
(هذا حلو حامض) لا تريد أن تنقص الحلاوة» ولكنّك تزعم أنه جمع 
الطعمين:”", فهو جمع البعولة وال کماقال ابن جني 
(ت ۵۳۹۲). 


(۱) پنظر: (الکتاب) ۸8/۲. 
(۲) ینظر : (احتسب) ۰۳۲۶/۱ 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث ا لحادي عشر 


وهل منه قوله تعالی: « ولو تات هن آطهرلکم» ۲۳ 
العرض : 


قال الهدوي: «ومن قراً: هن اهر لَکم» بالنصب فوجهه أن (هن) 
خبرمبتدأء والبتداً (بناتي)» فهو كقولك: (زید أخوك هو). ویکون « 
أطْهَ رَلَكُم) حالا من (هُنّ) أو من (بناتي)» والعامل فيه معنی الاشارة 
كقولك: (هذا زید هو قائما). وأنکر سيبويه (ت ۱۸۰ه) هذه القراءة» 
وقال فيها: احتبا ابن مروان في گنه يعني (حمد بن مروان) ؛ وذلك 
لاد سیبویه ذهب إلى أنه جعل (هنْ) فصلاء وليست من الجزأين 
اللذين هما مبتدأ وخبرء أعني (هؤلاء بناتي) فيكون مثل قولك : (كان 
زيد هو القائم)» فعلى هذا التقدير قبحت القراءة عنده» والرفع في 
(أَطْهَرٌ) على الابتداء والخبر)”". 


)١(‏ من آآية ۰۷۸ هوداء والآية هي : 9خ فونه رغوت إل وّين قبل كارا يلون 
السات قال بوم لام بکاتی هن عر کم فاقوا الله وا عون فى صف لیس ين 
رَجْل رَشِمِدٌ 4 . 

(۲) ينظر: المخطوط ۱۳۸ /ب/. 


۳۹۹ 


اختلف" العلماء في توجیه قراءة قوله تعالى : « هن الک 4 فقرآها 


الجمهور برفع (آطهر). وقرآها سعيد بن جبیر وا خسن بخلاف ومحمد بن مروان» 
وعیسی الثقفي وابن آبي (سحاق بالنصب” : (أَطْهَرَ). 

وکل قراءة لہا خریج خاص بها. 

أولاً: قراءة الرفع وهي على آوجه: 

الوجه الأول: قال الأنباري (ت ۵۷۷ه) : «(هوّلاء) ف موضع رفع ؛ اه 
مبتدأ» و(بَنَاتِي) عطف بیان و(هُّنّ) فصلٌ» و(أَطْهَّرُ) مرفوع ؛ لاه خبر 
المبتدأ)”". 

الوجه الثاني : هو الوجه الأول نفسه. إلا أن (هُن) ليست ضمير فصل » 
وإما كما قال العكبري (ت ۲۱۱7 ه): «يجوز أن يكون (هُن) مبتداً ثانيا 
و(طهن خبره»*۰ وتکون الجملة خا عن المبتدأً (هَؤُلاءِ). 

الوجه الثالث : أن تکون جملتان كلا منهما مبتدأ وخبر» (هولاء) مبتدا 
و(بناتي) خبر» و(هن) مبتدأ ان» و(آطهر) خبر المبتدأ الثاني. قال صاحب الدر 


(۱) ینظر: (معاني القرآن) للأخفش ۰۵۸۱/۲ (ت فسير الطبري) ۰۸۵/۱۲ (معاني القرآن 
وإعرابه) للزجاج ۳ (إعراب القرآن) للنحاس ۰۲۹۵/۲ (الحتسب) لابن جني 
۱ (مشكل إعراب القرآن) لمكي ۰۳۷۱/۱ (المحرر الوجیز) ۰۱۹۲/۹ (البيان) للأنباري 
۲ (التبیان) للعكبري ۰۷۰۹/۲ (البحر احیط) ۰۲۷/۵ (الدر المصون) .51١/57‏ 

(۲) ينظر: (البحر احیط) ۲۶۷/۵. 

(۳) ینظر : «(البیان) ۰۲/۲ ۲۵. 

(؟) ينظر: «(التبیان) ۰۷۰۹/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


في ذلك: «قوله: (هؤلاء بناتي) جملة برأسهاء و(هن أطهرٌ لكم) جملة 


۹ )۱( 
اخری» . 
ثانیا: قراء2 النصب: 


وهي موضع اخلاف » واحتج علیها کثیر من العلماء» فأبو عمرو ابن العلاء 
(ت ۱۵ه) آنکرها فتاه یا وههذا ما ذکره الکتاب بقوله : «زعم يونس 
(ت ۱۸۲ه) أن آبا عمرو رآه لحنأء وقال احتبی ابن مروان في ذه في اللحن, 
یقول : خن » وهو رجل من أهل المدينة» كما تقول: اشتمل بالخطاًء وذلك أنه 
قرأ: « مَتؤْلَآء بَكاتى هن أطْهرَ کم > فنصب». 

وهذا ما وجدته أيضاً في الکشاف حیث قال : دعن أبي عمرو بن العلاء من 
قرأ: و هن أطهَر لک » بالنصب فقد تربع في لحنه»'". 

والأخفش (ت ۲۱۵ه) یقول : (وکان عیسی (ت 59١ه)‏ یقول : هن 
اطهَر تَکم» وهذا لا یکون» ۰ وتبعهم البرد (ت ۲۸۲ه) وکان رده قاسياً 
حيث قال : «أمّا قراءة آهل الدينة « مَتوُلَآءِ بای هن هر لَكُمْ) فهو لحن 


فاحش » وإنما هي قراءة ابن مروان ولم يكن له علم بالعربية»(*. 


() ینظر : (الدر الصون) ۳۱۱/۲. 
(۲) ينظر: (الکتاب) ۳۹۵/۲. 
(9) ینظر: (الکشاف) ۲۸۳/۲. 
(؟) ینظر : (معاني القرآن) ۵۸۱/۲. 
(۵) ینظر : (القتضب) 4 /۱۰۵. 


۳۷۱ 
النحو عند اهدوي 


وردها کذلك الزجاج (ت ۳۱۱ه) بقوله: «ولیس يجيز أحد من البصریین 
وأصحابهم نصب (أطْهَر)ء ويجيزها غیرهم»"› وضعفها أيضاً مكي (ت (AY‏ 
وحكم عليها بالبعد بقوله: «وقد روى أن عيسى بن عمر قرأ (أَطْهّر) بالنصب 
على الحال» وجعل (هن) فاصلة وهو بعيد ضعيف»”". 

ووجه رد العلماء لبا آن من قرا بالنصب جعل (هن) فصلا : وذاطه) 
حالاء فوقع ضمير الفصل بين الحال وصاحبها» ومذا مختلف في جوازه بين 
العلماء. قال أبوحيان (ت ٥‏ ه): «واختلفوا في وقوعه بين ا لجال وصاحبهاء 
فمنعه الجمهور وحكى الأخفش (ت ۲۱۵ه)» في الأوسط مجيء ذلك عن 
العرب»*» وقد وضح ذلك ابن هشام (ت ١١۷ه)‏ بقوله : «أجاز الأخفش 
وقوعه بين الحال وصاحبها: ک(جاء زید هو ضاحکا) وجعل منه: «عََولء 
اتی هن اهر لک 4 فيمن نصب (َطهْر)» ©. 

أمّا وجه منم الجمهور» فهو أن الفصل لا يقع الا بين جزأي الجملة الاسمية 
ونواسخهاء قال ابن عصفور (ت 11۹ه): «الفصل هو وضع ضمائر الرفع 
المنفصلة بين البتداً والخبر» بشرط أن يكون البتداً والخبر معرفتين أو يكونا 
مقربين للمعرفتين»””. 


.1۷/۳ ينظر: (معاني القرآن وإعرابه)‎ )١( 
.۳۷۱/۱ ينظر: (مشكل إعراب القرآن)‎ )( 
.4۸۹/۱ ينظر: (ارتشاف الضرب)‎ )۳( 
.۵6۷/۲ ينظر: (مغني اللبیب)‎ )4( 


)6( (شرح جمل الزجاجي) لابن عصفور ۱۵/۲. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقال القرطبي (ت 71۷۱ه): «ولا يجيز الخليل (ت ۱۷۰ه-) وسیبویه 
(ت ۱۸۰ه) والأخفش (ت ۲۱۵ه) أن یکون (هُرٌ) هاهنا عمادا» وإِنّما یکون 
عماداً فیما لا يتم الکلام إلا با بعدها نحو: (کان زيد هو أخاك)ء لدل بها 
على أن (الأخ) ليس (بنعت)» قال الزجاج (ت ۵۳۱۱): ويدل بها على أن 
كان تحتاج إلى خبرء وقال غيره : يدل بها على أنّ الخبر معرفة أو ما قاربها»". 

وأجاز بعض العلماء هذا الوجه» ولم يمنعه ومنهم الكسائي (ت 89١ه)‏ 
قتع (جرة) ا وتا :قال ای( ردقال 
الكسائي : « هن طهر لَكُمَ»4 صواب بجعل (هرن) 0000 

وقال أبوحيان (ت ۵ ۷ه): «وقد أجاز ذلك بعضهم» وادّعى السماع فيه 
عن العرب لكنه قليل»"» وقال السمين الحلبي (ت ۷۵۲ه): «وقيل (هُن) 
فصل بين الحال وصاحبهاء وجعل من ذلك قولبم : (أکر أكلِي التُفَاحَة هي 
ل ومنعه بعض النحويين»!*. 

ووجهها ابن جني (ت ونوا ییاز بقوله: «وأنا من بعد أرى 
أن لا رة وجه متخا :وهو ان غل هن اح هجوا اة 
وتجعلها خبرا (بناتي)» کقولك : (زيد أخوك هو)؛ وتجعل (أَطْهّرَ) حالا من 
(هن) أو من بناتي» والعامل فيه معنى الاشارة کقولك : هذا زيد هو قائماء أو 


.۷۷ ۰۷۱/۹ ينظر : (تفسير القرطبي)‎ )١( 
۰۲۹۱/۲ ینظر: (إعراب القرآن)‎ )۲( 
.۲ ۷/۵ ينظر: (البحر احیط)‎ )۳( 

() ینظر : (الدر الصون) ۰۳۱۲/۲ 


ا أو نحو ذلك فعلى هذا مجازه ؛ فأمًا على ما ذهب إليه سیبویه (ت ۰ ه) 


النحوعند المهدوي 


ففاسد كما قال 

وقد علق ابن عطية (ت 67 ۵ه) على هذا الكلام بقوله: «وهو إعراب 
مروي عن البرّد (ت ۲۸۵ه)» وذكره أبوالفتح (۳۹۲ه)» وهو خطأ في معنى 
الآية» وإِنّما قوّم اللفظ فقطء والعنی: اّما هو في قوله (أَطْهَرَ) وذلك قصد أنه 
یخبربه ؛ فهي حال لا يستغنى عنها ‏ كما تقدم قوله: وَهَدًا بَعَى سَيحا4". 
والوجه آن یق ال : و ران ابتداء وخبر» وم فصل و(أطهر) 
حال وة أدري ما وجه الخلاف في إعراب ابن جني في أن تکون الجملة 
مبتدأ وخبراً» و(أَطْهّرَ) حالاًء وهي حال لا يستغني عنها» وهي تتم معنى 
الجملة» وهي مثل قوله: وَمَندًَ بَعْلى شیخا4» فقد آعرب (هذَا) مبتدأء 
و(بَْلِي) خبراً و(شيْخاً) حالاً» والعامل فيه التنبيه أو الاشارة» ولا خلاف في 
ذلك» وإعراب الشيخ ابن عطية ليس فيه ما يدل عل أن الحال لا يستغني عنها» 
وإِنّما هو فصل بين الحال وصاحبها بضمير الفصل » وهذا لا يجيزه اخمهور ما 
کون سا شا ومنعه سيبويه (ت ٠8١ه).»‏ والأخفش (ت ۲۱۵ه). 

وللقراءة توجیه آخر ذکره العكبري ( ۱ ه) حیث قال : «آن یکون (هُن) 
مبتدأء و(لکم) خبرء و(أَطْهَرَ حال» والعامل فيه ما في (هُنَ) من معنی 


التوكيد بتكرير المعنى» وقيل العامل : (لكم) لما فيه من معنى الاستقرار»"*. 


۰۲۳۲/۱ ينظر: (احتسب)‎ )١( 

(۲) من (آية ۰۷۲ هودا» والآية مذكورة في (البحث العاشر) ص5 ۰۲۵ 
(۳) ينظر: (احرر الوجيز) ۰۱۹۷/۹ 

(4) ينظر: (التبیان) ۰۷۰۹/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وأضاف ابن هشام (ت ١١۷ه)‏ توجيهاً آخر لتوجیه العكبري (ت ۲۱7 ه) 
ثم رد على التوجیهین فقال : «وقد خرجّت على أنّ (هؤلاء بناتي) جملة 
و(هن) اما توكيد لضمیر مستترفی الخبرء أو مبتدأء و(لکم) الخبر» وعلیهما 
(فأطْهَرَ) حال وفیهما نظر ؛ ما الأول فلأن (بناتي) جامد غير موول بالشتق 
فلا يتحمل ضميراً عند البصریین ؛ وأمًا الثاني فلان الخال لا تتقدم على عاملها 
الظرف عند أكثرهم)”'". 

ولثعلب (ت ۲۹۱ه) توجيه آخر للقراءة» وهو أن يكون النصب خبر 
التقریب » ولكنه منع أن تكون (هُن) ضمير فصل. قال في مجالسه: «وجعلوه 
حالاء يعني (أَطْهَر) ولیس كما قالوا. هو خبر ل(هذا), كما كان في (کان)» ال 
أله لا یدخْل العماد مع التقريب من قبل أنّ العماد جوابٌ» والتقريب جواب» 
فلا يجتمعان»". 

وحكى الزخشري (ت ٥۲۸‏ ه) تخریجا آخر للقراءة ولكنه لم جوزه قال : «أو 
بنصب (هولاء) بفعل مضمر كأنّه قيل: (خذوا هؤلاء) (وبناتي) بدل» ویعمل 
هذا الضمر في الحال؛ و(هُن) فصل» وهذا لا يجوز ؛ لأنّ الفصل مختص 
بالوقوع بين جزأي الجملة» ولا یقع بين الحال وذي الحال)”". 


(۱) ینظر : (مغني اللبيب) 0/۲ 
(۲) ینظر: (مجالس ثعلب) ۰1۳/۱ 
(۳) ینظر : (الکشاف) ۳۸۳/۲ 


۱ 7 نكف 
النحو عند الهدوي 


الترجیح: 

لقد رد أكثر العلماء قراءة النصب في الآية على الرغم من تخريجها تخريجا 
يتلاءم مع القواعد النحوية» ولذلك جاء فيها أكثر من إعراب» وقبل أن أبدأ 
الترجيح علي أن أحدد هذه الأوجه الإعرابيه : 


أولاً: وجه الرفع: 
[] (هؤلاء) مبتدأ» و(بناتي) عطف بيان» أو بدل» و(هُن) ضمير فصل» 


1 أن تكون الآية مكونة من جملتين مستقلتين في الاعراب» جملة (هؤلاء 
بناتي) مبتدأ وخبر» وجملة (هن أطهر) مبتدأ وخبر. 

ثانيا: أوجه النصب: 

]١[‏ (هؤلاء) مبتدأء (وبناتي) خبر» و(هُنٌ) ضمير فصل » و(أطهر) منصوب 
على الحال. 

["] (هؤلاء) مبتدأ و(بناتي هن) مبتدأ وخبر. والجملة خبر هؤلاء» (أطهر) 
حال من (هن) أو من بناتي. 

[] (هؤلاء) مبتدأ» و(بناتي) بدل» و(هن) خبرالمبتدأ» و(أطهر) حال. 

[6] (هؤلاء) تقريب» و(بناتي) اسم هؤلاء» و(أطهر) خبر التقريب. 

1 (هُنْ) مبتدأ» و(لکم) خبره» و(أطهر حال). 

والمهدوي كعادته ذكر الوجه الأول من قراءة الرفع » وذكر الوجه الثاني من 
قراءة النصب» ولم يرجح رأياً على الآخر. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والراجح في نظري : 

1 في قراءة الرفع الوجه الأول» كما ذکره الهدوي. 

[۲] في قراءة النصب الوجه الثاني » وهو أن یکون (هؤلاء) مبتداً» و(بناتي) 
مبتدأ زرم المبتدأ والجملة خبر (هؤلاء): و(أطهر) حالاً من (هی) أو من 
(بناتي) » والعامل فيها معنى الإشارة والله أعلم. 


VV 


النحو عند المهدوي 


البحث الثاني مشر 
حاشا بين الفعلية والاسمية الحرفية 
2 قوله تعالى: « حسش ۲۳4 
العرض : 
قال الهدوي: «وقوله ظ حش له الأصل (حاشا) بالالف » فمن حذف 
الألف جعل (اللام) في (لله) عوضاً منهاء وهي في قول أكثر النحویین (فعل) 
فهو (فاعل) من الحشاء» وهو الناحية» واستشهد البرد على ذلك بقول النابغة : 
ولا أحاشي من الأقوام من أحد 
وأجاز كونها (حرفاً)؛ وقال كثيرمن النحويين هي حرف جرء وقال بعضهم 
(حاش) حرف » و(أحاشي) فعل أخذ من الحرف» وبني كما بني من الجملة 
التي هي (لا إله إلا الله) (هلّل)؛ ومن (بسم الله الرحمن الرحيم) (بسمل) 
ول ای كرون قاف تاو وقوع حرف الجر بعدها. وحكى أبوزيد عن 
إعرابي : (اللهم اغفر لي ولن سمع حاش الشیطان وآبا الاصبغ)» فنصب بها. 
ومن أسكن (الشین) فكأنه لا حذف الألف» آنبعها الفتحة. إذ الألف منها نشأ. 
فحذف الألف والفتحة التي تصحبها»”". 


۷ ۱ 1 ا ا 

(۱) من (آية ۰۲۱ يوسف]ء والآية هي : فلا سيعت بعکرهن رت ین وَأَعَعَدَتَ هَن مُا وَءاتت 
هر در ده 0 0 مه 7 ا PS SEET‏ کي کي E Or‏ ی 1 
كل و حدة ین سکیا وقالت آخرخ علیین كا رَأيئه آکرته, وقطعن این وقلن حش له ما هدا بَشَرَا ان 
هدا إلا ملك كرية» . 


(۲) ینظر : المخطوط ۱۶۹ /ب/۵. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


التوضيح: 
(حاشا) من الأدوات المترددة بين الحرفية والفعليّة والاسمية ؛ فان جرّت ما 


بعدهاء فهي حرف » وان نصبت فهي فعل» وان ونت فهي اسم» (وهي عند 
النحويين بمعنى استشنى)'» وتدل أيضاً على التنزیه, ولذلك نرى اختلاف 
العلماء في أصلها. 

فسيبويه (ت ۱۸۰ه) يراها حرفا قال في الکتاب : «وأمّا (حاشا) فليس باسم ؛ 
ولكنه حرف يجر ما بعده» كما تجر (حتی) ما بعدها وفيه معنى الاستغناء)” , 
وقال ابن يعيش (ت 157ه) : «وآما (حاشا) فهو حرف جر عند سيبويه جر ما 
بعده» وهو ما بعده في موضع نصب بما قبله» وفيه معنى الاستثناء. كما أن 
(حتى) حرف يجر ما بعده وفيه معنى الانتهاء . تقول : أتاني القوم حاشا زيدٍ 
وما أتاني القوم حاشا زيدٍ؛ والعنی : سوى زید» قال الشاعر: 
حاشاأبيتوبّانإنئببه ضا عن الملحاة والشتّم»!؟ 

فهي حرف عنده ولیس باسم»› ولكنّه لم يعرف فعليتها كما قال صاحب 
الدر: «ولم یعرف سیبویه فعلیتها وعرفها غیره»» ولعله لا ینکر فعلیتها كما 
زعم آبوحیّان (ت 1۵ ۷ه) فقد قال : «والذي یظهر أن سيبويه لا ینکر أن ينطق 
بها علا في غير الاستتنای*. 


() ينظر: (الحجة) لابن خالويه ١6‏ 

(0) ينظر: (الکتاب) ۹/۲ ۳. 

(۲) ینظر : (شرح الفصل) لابن يعيش ۸1/۲. 
(4) ینظر : ۸۱/7 

(9) ینظر: (ارتشاف الضرب) ۳۱۷/۲. 


۲ ۳۷۹ 
النحو عند الهدوي 


وتبع أكثر البصريين سیبویه في رأيه فجعلوها حرفا معنی (إلاً)» جاء في 
المغني : «ذهب سيبويه وأكثر البصريين إلى أنّها حرف دائماً بمنزلة (إلا) لكنّها 
تو اشع 

ما الکوفیون فقد جعلوها فعلا؛ قال آبوحیان (ت 50لاه): «ذهب بعض 
الكوفيين والبرد (ت ۲۸۵ه) والفرّاء (ت ٠1‏ ه) إلى آنها فعل ناصب للاسم 
بعدها بمنزلة (عدا زیدا), و(خلا زيدا))”". 

والخلاف في ذلك ذکره صاحب الانصاف" ۳ وبیّن استدلالات كل فریق 
منهما. فذهب البصریون إلى آنها حرف ۰ وحجتهم قول الشاعر : 
في فتيةٍ جعلوا الصلیب إلبهم حاشاي اي م سم مور 

وقال في مکان آخر: «یقال : حاشاي, ولا یقال: حاشاني بنون الوقاية؛ 
ولو كان فعلا لقيل حاشاني بنون الوقاية » كما يقال : راماني وغازاني*. 

ولکن الکوفیین آدخلوا النون على (حاشا) فقد روی أبوحيّان (ت ۵ ۷ه) 
عن الفرّاء (ت ۲۰۷ه) قوله: «إذا استثنيت با عدا وما خلا ضمير التکلم 
قلت : ما عداني وما خلاني ومن نصب بحاشا قال: حاشاني» . 


() ينظر: (المغني) ۰۱۳۰/۱ 

() ينظر: (ارتشاف الضرب) ۳۱۷/۲. 

(۲) یراجم (الإنصاف) م ۰۳۷ 377/48/1١‏ ۳۸6. 

(5) هو المغير بن عبدالله » وکان يلقب بالأقیشر الأسدي ؛ لانه آحمر الوجه. وهو شاعر إسلامي. 
وقوله (معذور) بالعین الهملة والذال العجمة معناه (ختون). 
ینظر: (البيان) للأنباري 2738/7 و(أوضح السالك) ۰۱۱۹/۱ و(المقاصد اللحویة) ۰۳۷۷/۱ 
و(البمع) 180/7. 

(0) ينظر: (البيان في غریب إعراب القرآن) ۲ /۳۹. 

() ينظر: (ارتشاف الضرب) ۰۳۱۸/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


واستدل البصریون أيضا على حرفیتها بعدم دخول (ما) علیها. قال سیبویه 
(ت ۵۱۸۰): «وبعض العرب یقول : ما آتاني القوم خلا عبدالله فیجعل (خلا) 
بمنزلة (حاشا). فإذا قلت (ما خلا) فليس فيه الا النصب ؛ لاْنْ (ما) اسم ولا 
تکون صلتها إلا الفعل هاهنا» وهي (ما) التي في قولك : (افعل ما فعلت) ألا 
تری أنك لو قلت : أتوني ما حاشا زيداء لم يكن کلاما». 

فیمنع دخول (ما) عليهاء وقال آبوحیان (ت 55لاه): «اختلف في دخول 
(ما) على (حاشی) في الاستثناء. فمنع من ذلك سیبویه» وأجاز ذلك بعضهم 
على قلة؛ وهو مسموع من كلامهم» ". 

وذلك مثل ما رواه الأخفش (ت ۲۱۵ه) من قول الشاعر”” : 
رابت لاس اناق قریشا وات ا غ اف سضلهم لا 

واستدلٌ البصريون أيضاً على حرفیتها بمعجيء الاسم بعدها مجروراًء قال 
الأنباري (ت ۵۷۷ه): «إنّ ما بعدها يحيءٌ مجروراً ولو كان فِعْلاً لا جاز أن 
يجيء ما بعده جرورا»*. ولذلك فإن ما حكى عن المازني (ت 44 1ه) من 


.۳۵۰ ۰۳۹/۲ ينظر: (الکتاب)‎ )١( 

() ينظر: (ارتشاف الضرب) ۳۱۹/۲. 

(۳) هو الأخطل غوث بن غياث» وفي البيبت يمدح قومه بأنهم أفضل الشاس ما عدا قريشاً» 
وأنكر صاحب الخزانة أن البيت للأخطل» قال: «لقد راجعت ديوانه مرتين ولم أجده 
فيه » ورأيت فيه أبياتا على هذا الوزن». ينظر: (شرح ابن عقيل) ۰۲۲۰/۱ و(مغني اللییب) 
۱ والمقاصد النحوية) ۰۱۳۱ و(التصريح) ۰۳۹۵/۱ و(شرح الأشموني) 2110/7 
و(الخزانة) ۳۷/۲. 

(؟) ينظر: (البيان في غریب إعراب القرآن) ۳۹/۲. 


۲۸1 


النحو عند الهدوي 
مجيء الاسم بعدها وی مق سا عندهم ‏ قال الرضي (ت ۱۸۲ ه-): «وما 
حکی الازني من قول بعضهم : اللهم اغفر لي ولن سمع دعائي حاشا الشیطان 
وابن الأصبغ» بفتح الشیطان أي جانب الخفران الشیطان. شاذ عند سیبویه» ". 

آمّا استدلالات الکوفیین على آها فعل فقد بيّنها البرد (ت ۲۸۵ه) على 
الرغم من أنه من البصریین» بقوله: «وتصییرها فعلا بمنزلة (خلا) في الاستثناء 
قول أبي عمرو الجرمي (ت ۰۵ وأنشد: 
ولا أرق قاعلا ق الناس بشبهه ولا أحاشي من الأقوام من آحد»"؟ 

فقد استشهد برأي أستاذه الجرمي على آنها فنعل» وهذا لا حجة فيه على 
رأي ابن عصفور (ت ۱1٩‏ ه) حيث قال: «وهذا لا حجة فيه ؛ لان (أحاشي) 
فعل مأخوذ من لفظ (حاشى) التي هي أداة استثناء ؛ كأنه قال: ولا آقول 
(حاشی)» كما قالوا: آسوفته» إذا قلت له: سوف آفعل معك كذاء وإنما 
الکلام في (حاشى) التي هي بمعنى (إلاً) لا التي بمعنى قلت : حاشى فلانا. 
وسيبويه رحمه الله لم يحفظ فيها الا الخفض بها»"۳. 

وقال في موضع آخر: «قال : فقوله: (آحاشي) مضارع (حاشي) فدل ذلك 
على ها فعل » وهذا باطل» بل (أحاشي) فعل مأخوذ من (حاشي) على ما 


تشتق الأفعال من احروف»"*. 


(۱) ینظر: (شرح الرضي على الکافیة) ۰۲6/۱ 

(۲) ينظر: هامش کتاب (القتضب) للشیخ عبدا الق عضمه ۳۹۲/۶ 
(۳) ینظر: (شرح جمل الزجاجي) ۰۸۱/۱ 

(5) ینظر: الرجع نفسه 1۹/۲ ۲. 


8 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وكذلك رد عليه الرضي (ت 1۸١‏ ه) بقوله: «واستدل البرد على فعليته 

بتصریفه نحو: (حاشیت زیدا أحاشيه)» قال النابغة : 
ولا آحاشي من الأقوام من حد 

ولیس بقاطع ؛ لأنه يجوز أن یکون مشتقا من لفظ حاشا حرفا أو اسماً 
كقولہم : لولیت أي قلت لولاء ولا لیت آي قلت: لا لاء وسبحت أي قلت: 
سبحان الله » ولبيت؛ أي قلت : لبيك » وهذا هو الظاهر؛ لأن المشتق الذي هذا 
حاله» بمعنى قول تلك اللفظة التي اشتق منهاء فالتسبيح قول : سبحان الله 
والتسليم قول : سلام عليك » والبسملة قول: بسم الله» وکذا غیره» ومعنى 
حاشيت زيداء قلت حاشا E,‏ 

واستدلوا علی فعلیته ايشا بدخول الحذف عليه» قال مكي (ت ٤۳۷‏ ه) في 
ذلك: «وحجة من حذف الألف أنه جعله فعلاً على (فاعل) ک(قاض)؛ 
وحمله على الحذف خرف اللين ؛ كما حذفت النون من (لم يك) على التشبیه 
بحرف اللين مع كثرة الاستعمال» وحذف الالف آقوی ؛ لأن (الفتحة) تدل 
علیها. ولا تدل (الضمة) في (لم يك) على النون»”". 

ورد عليهم الأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله : «لا نسلم آنه قد دخله احذف ؛ 
فان الأصل عند بعضهم في (حاشي) (حاش) بغیر آلف» وإنّما زیدت فيه 
الألف وهذا هو الجواب عن احتجاجهم»۳. 


(۱) ینظر: (شرح الرضي على الکافیة) ۰۲46/۱ ۲4۵ 
(۲) ينظر : (الکشف عن وجوه القراءات) ۰۱۰/۲ 
(۳) ینظر : (الانصاف) ۰۲۸۹/۱ 


YAY 
النحو عند الهدوي‎ 


هذا إذا كان الحذف في الآخرء ولکن الحذف قد یدخل في وسط الکلمة 
فتصحب («حشا)» قال الرضي (ت 7ه ): «وکثر فيها (حاش) وقل 
(حشا) ؛ لأن الحذف في الأطراف أكشر)”". 

ومن أدلة الكوفيين أيضاً على فعلية (حاشا) دخولبا على حرف الجرء قال 
أبوحيان (ت 50 ۷ه) : «وإذا ولي حاشا جرورا باللام» فلا خلاف في انتفاء 
حرفيتهاء وزعم المبرّد (ت ۲۸۵ه) أنها إذ ذاك فعل وزعم الفراء أثها أيضاً 
فعل» وان الأصل» (حاشا لزيد) فكثر الكلام بها فأسقطوا اللام» وخفضوا 
بها" فهي على قولبم هذا فعل لدخولها على حرف الجر ولكن الاسم 
يدخل على حرف الجر آیضاء فليس هذا دليلاً على فعليتها. ولذلك فان الرضي 
(۱ ۱۸ ه )نها مین قال (وعند البرد (ت 6ه ) يكون تارة فعلاء 
وتارة حرف جر» وإذا ولیته اللام نحو: (حاشا لزید) تعين عنده فعلیته » هذا ما 
قیل. والأولى أنه من اللام اسم مجيه معها منوناًء کقراءة (آبي السمال)": 
(حاشاً لله) فنقول: إنه مصدر بمعنى (تنزيهاً لله) كما قالوا في سبحان الله وهو 
ععنی (حاشا) ا 

ووجدت في هامش کتاب المقتضب أن البرد (ت ۲۸۵ه) أجاز أن تکون 
مرا وذلك في رده على سيبويه (ت ١۸٠ه)ء‏ قال: «يقول: أتاني القوم 
حاشا زي حق (حاشا) أن يكون في معنى المصدرء کقولك: (حاش لله 


() ينظر: (شرح الرضي على الكافية) .۲٤٠/۱‏ 
() ینظر: (ارتشاف الضرب) ۳۱۸/۲. 

(۳) ینظر : (البحر احیط) ۳۰۳/۵. 

() ینظر: (شرح الرضي على الکافیة) ۰۲26/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وحاشي الله) كما تقول : (براءة الله » وبراءة لله)» يدلك على ذلك دخولبا على 
اللام في قولك : (حاشا لله). ولو كانت حرفاً لم تدخل على حرف. 

وحاشى يحاشي محاشاة الصدر» ونقص كما تنقص الأسماء فنقول: (حاشي 
له ولو كانت حرفا لم تدخل على حرف» وحاش لله مثل غد» وغدو ومه 
ومهلا... ولا یکون ذلك في احرف» وکل قول سوی ذلك باطل»"*. 

وقد رد ابن ولاد (ت ۲ علیه بقوله: «وآما رجوع محمد" عن أن 
تکون فعلاً» إلى أن زعم أنها مصدرء فهذا ظن لم يأت معه بحجة» وهل وجد 
في الکلام مصدر من فاعل یفاعل على وزن فعله ولفظه؟! ولیس في الکلام 
فاعل فأغلا . وا الصدر من فاعل مفاعلة وفعال مثل قاتل مقاتلة وال 

واختلاف (حاشا) بين الفعلية واطرفبة نتيجة لاستعمالها فقد ثبت عن 
العرب استعمالها في الوجهين. 

فقال أبوحيان (ت 4۵ ۷ه): «وثبت بالنقل الصحيح عن العرب أن (حاشا 
وعدا وخلا) يتتصب الاسم بعدها في الاستثناء وينجرء فإذا انجر كن حروفاًء 
و انتصب کن أل 


(۱) ينظر: (هامش (المقتضب) ۰۳۹۲/4 

(۲) هو أبوالعباس أحمد بن محمد بن ولادء نحوي هو ووالده وجده» صنف المقصور والممدود 
وانتصار سيبويه على المبرد» توفى سنة ۰.۵۳۳۲ (بغية الوعاة) 787/١‏ «بتصرف». 

(۳) يقصد به محمد بن يزيد المبرد. 

() (الانتصار) لابن ولاد ص۱۹۰ نقلاً عن هامش (المقتضب) 897/5. 

(0) ينظر: (ارتشاف الضرب) ۳۱۸/۲. 


YA 
النحوعند المهدوي‎ 


وقال ابن هشام (ت ۱۱ ۷ه): «وذهب الجرمي (ت ۲۲۵ه). والمازني 
(ت 4٩‏ ۲هب)» والبرد (ت ۲۸۵ه)» والزجاج (ت ۳۱۱ه) والأخفش 
(ت ۲۱۵ه). وآبوزید (ت ۲۱۵هب), والفراء (ت ۳۰۷ه-). وأبوعمرو 
الشيباني (ت ۲۰ه) إلى أنها تستعمل كثيراً حرفاً جاراء وقليلاً فعلاً متعديا 
جامدا ؛ لتضمنه معنى (إلآ)00". 

وفي نظري أن هذا رأي سيبويه أيضاء فقد ذكر ابن ولأد في رده على المبرد 
قوله: «لم ینکر سيبويه أن يكون (حاشا) فعلاً في موضع من الكلام البتة» 
وإِنْما ذكرها في الاستثناء خاصة» فزعم أن العرب تجر بها في هذا الباب والفعل 
لا جر» وقد يجيء مثل هذا في كلام العرب فتجعل في موضع الكلمة اسما. وني 
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موضع حرفاًء كما فعلوا ذلك (منذ)ء وأمّا أن يجروا بالفعل فلا يوجد ذلك ولا 
او 

وأما قوله تعالى : < حَشَ ی 4 فيختلف التقدير فيها باختلاف قراءتها. 

فقراءة: خاش لله 4 وهي قراء:" الجمهورء جا فا أن تكون فلا 
وجاز آن تکون اسما وانتفت احرفية لوجود حرف اجر بعدهاء قال آبوعلي 
الفارسي (ت ۳۷۷ه): «لا يخلو قولهم « خاش لله من أن یکون الحرف الجار 
في الاستثناء» أو یکون فاعل من قولهم : حاشا بحاشي. فلا يجوز أن یکون 
الحرف الجار ؛ لا ارف الجار لا يدخل على مثله ؛ ولأن احروف لا حذف» 


() ينظر: (مغني اللبیب) ۰۱۳۰/۱ ۰.۱۳۱ 

(۲) کتاب (الانتصار) ص۱۸۷ ۰ (نقلاً عن هامش القتضب) ۳۹۲/4. 

(۳) ینظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۳۲/۲ و(الکشف) لمكي بن آبي طالب ۰۱۰/۲ و(احرر 
الوجیز) لابن عطية ۰۲۹۱/۹ و(البحر احیط) ۰۳۰۳/۵ و(النشر) لابن الجزري ۰۲۹۵/۲ 


إذا لم يكن فیها تضعیف » فذا لم يكن الجارء ثبت آنه الذي على (فاعل) وهو 
مأخوذ من (الحشا) الذي يعني به الناحية. قال البذلي : 
يقول الذي يمشي إلى الیرز آهله باي الحشًا صار الخليط المباین 

ف(حاشا) فاعّل من هذاء والمعنى : أنه صار في حشاء أي في ناحية ممّا قرف 
فيه أي : لم یقترفه » ولم یلابسه وصار في عزلة عنه وناحية)”". 

وإذا ثبت أنه فعل فأين فاعله على هذا...؟!. 

اختلف العلماء في تعيين الفاعل. 

ذكر أبوحيان (ت ۷2۵ه) أن الفاعل ضمير مستكن في الفعل لا يظهرء 
قال: «وإذا نصبت» فذهب سيبويه (ت ۱۸۰ه) وأكثر البصريين إلى أن فاعلها 
مضمر مستكن في الفعل لا يظهر. وهو عائد على البعض المفهوم من الکلام؛ لا 
يثني ولا يجمع ولا يؤنث)”". 

وقال في موضع آخر: «وزعم المبرد (ت ۲۸۵ه) وغیره کابن ءٍ ۲۳۱ 
(ت 41 0ه) أنه يتعين فعليتهاء ويكون الفاعل ضمیریوسف. أي حاشي 
يوسف أن یقارف ما رمته به, ومعنى (لله) لطاعة الله أو لمكانه من الله)“. 


مر ارم 


وذکر الفارسي (ت ۳۷۷ه) قوله: «وفاعله یوسف كأن العنی: بعد من 


هذا الذي رمی به لله » أي : لخوفه ومراقبة آمره»؟. 


() ينظر: (الحجة) الفارسي ۰4۲۲/4 477. 
() ينظر: (ارتشاف الضرب) ۳۱۹/۲. 

(۳) ينظر: (احرر الوجيز) 751/9. 

(؟) ينظر: (البحر احیط) ۳۰۳/۵. 

(۵) ينظر: (الحجة) 5 /477. 


YAY 
النحو عند المهدوي‎ 


وقدر الالقي (ت ۷۰۲ه) له مفعولاً محذوفاً فقال: «والصحيح أن (حاش) 
في الآيتين فعل حذف آخره لكثرة الاستعمال» وفاعله مضمر یعود على يوسف 
عليه السلام» ومفعوله محذوف اختصارا» کأنه قال: حاش یوسف الفعلة 
لأجل الل . 

وللفراء (ت ۲۲۷ه) رأي في (حاشا) ينكره عليه العلماء مثل ابن يعيش 
(ت 18۳ ه) بقوله : «زعم الفرّاء أن (حاشا) فعل لا فاعل له» وأنّ الأصل في 
قولك (حاشا زید) (حاشا لزید) فحذفت اللام لكثرة الاستعمال وخفضوا بهاء 
وهذا فاسد ؛ لأن الفعل لا خلو من فاعل)”". 

ومثل الرضي (ت ۱۸۱ ه) بقوله: «وزعم الفراء أنه فعل لا فاعل له 
والجر بعده بتقدیر لام متعلقة به حذوفة لكثرة الاستعمال وهو بعید لارتکاب 
محذورین » [ثبات فعل بلا فاعل » وهو غير موجود» وجر بحرف جر مقدر» 
و 

وكذلك الرادي (ت ٩۷ه)‏ حکم بضعفه فقال : «وقال الفراء (حاشي) 
فعل ولا فاعل له ؛ فإذا قلت: (حَاشَى لِلَّهِ) فاللام موصولة بمعنى الفعل ؛ 
والخفض بها. وإذا قلت (حاشى الله) بحذف اللام» فاللام مرادة والخفض بهاء 
وهذا قول ظاهر الضعف»(*. 


() ینظر: (رصف الباني) ص۵7 ۲. 

(۲) ينظر: (شرح الفصل) ۸۵/۲. 

() ینظر: (شرح الرضي على الكافية) 514/١‏ ؟. 
(5) ینظر: (الجني الداني) ص 1۰ ۵. 


ب سس سس | النحووالصرف عند ابن عمّار الهدوي 


هذا إذا كانت (حاشا) في الآية بمعنى آستثنی. 

أمّا إذا كانت بمعنى : (تنزيهاً لله) فهي اسمء قال ابن مالك (ت 517/5ه): 
«وإن وليها جرور باللام لم تتعيّن فعليّتها. خلافاً للمبرّدء بل اسميّتها الجواز 
تیاه 

وقال الزركشي (ت 45/اه): «(حاشا) اسم يأتي بمعنى التنزیه کقوله 
(حاشى لله) بدلیل قول بعضهم : (حاشاً لله)'" بالتنوين» كما فیل : (براءً لله) 
من كذا أي حاشاً لله بالتنوين» كقولهم رَغْياً لزيد»'". 

ولكتها لا تقرأ بالتنوين» فما وجه ترك التنوين في قراءة الجماعة وهي غير 
مضافة» قال ابن مالك (ت 1۷۲ ه) في ذلك : «والوجه أن تكون (حاش) المشبهة 
(بحاشي) الذي هو حرف» وأنه شابهه لفظا ومعنى فجرى مجراه في البنا»“. 

وقال أبوحيّان (ت ۷4۵ه) : «ولم ينون في القراءات المشهورة مراعاة لأصله 
الذي نقل منه. وهو الحرف» ألا تراهم قالوا: من عن يمينه» فجعلوا (عن) 
اسما؛ ولم يعربوه. وقالوا: (من عليه) فلم يثبتوا ألفه مع الضمر بل أبقوا (عن) 
على بنائه وقلبوا ألف (على) مع الضمير مراعاة لأصلها»'”. 


(۱) ينظر: (التسهيل) لابن مالك ص ۰۱۰۵ تحقيق محمد كامل برکات» ط(۱۳۸۸ھ -1938م) 
دار الكتاب العربي. 

(۲) هي قراءة أبي السمال» ينظر: (البحر احیط) ۳۰۳/۵. 

(۳) ينظر: (البرهان) ٤‏ /۲۷۱. 

(5) ينظر: المرجع نفسه. 

(0) ينظر: (البحر احیط) ۳۰/۵. 


۳۸۹ 


النحو عند الهدوي 
وقد أنكر ابن هشام (ت ١5لاه)‏ أن تکون (حاشا) في الآية فعلاء وإِنّْما 


أثبت لبا الاسمية فقطء قال: «قالوا والمعنى في الآية جَائَبَ يوسف المعصية 


والصحيح أنها اسم مرادف للبراءة من كذا؛ بدليل وا بي (حاشا لهو 
بالتنوين كما يقال: براء لله من كذاء وعلی هذا فقراءة ابن مسعود ذه (حاشا 
لله) كمعاذ الله» ليس جاراً وجرورا كما وهم ابن عطية (ت 41 ۵ه)۳؛ لأنها 
نما تجر في الاستثناء» ولتنوينها في القراءة الأخری» ولدخولبا على اللام في 
قراءة السبعة» وا جار لا يدخل على الجار» ". 

أما قراءة ا لجسن“ (حاش لله) بسكون الشين فهي ضعيفة على رأي ابن جني 
(ت ۵۳۹۲ه). فقد ذكر في الحتسب بقوله: «وأمًا حَاش لله) بسکون الشين 
فضعیف في موضعين : 

آحدهما: التقاء الساکنین الألف والشین» ولیست الشین مدغمة. 


والآخر: إسكان الشين بعد ذف الألف ولا موجب لذللك». 


(۱) من [آية ۰۳۱ يوسف]ء والآية مذكورة في هامش [۱] ص۲۷۷ من هذا الكتاب. 
(۲) ينظر: (احرر الوجيز) ۲۹۲/۹). 

(۳) ینظر: (مغني اللبيب) ۰۱۳۰/۱ 

۰۳۰۳/۵ ینظر : (البحر احیط)‎ )٤( 

(۵) يريد بها الألف الأخيرة من (حاشا). 


۰۳۱/۱ ينظر: (احتسب)‎ )١( 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


الترجيح: 
ترددت (حاشا) بين الفعلية والحرفية والاسمية كما بينت من خلال البحث, 


وقد ذكر الهدوي الوجهين الأولين وهو أن تكون (حاشا): 

1 فلا تنما بعده. 

ارفا رها بعد 

ولكنه لم يرجح أحدهما على الآخرء وذكر في أثناء عرض المسألة قوله: 
«ویدل على کون حاشا فعلاً وقوع حرف الجر بعدها»””. فهل بح هذا ترجيحاً 
لبذا الرأي واتتصارا له؟ الله أعلم. 

والراجح في نظري أن تكون (حاشا) في الآية اسم مصدر بمعنى (تنزيهاً لله) ؛ 
لانْ المعنى يتطلب هذا التقدير. والله أعلم. 


(۱) ينظر: ص ۰۲۷۷ من هذا الكتاب. 


النحو عند المهدوي 5 


البحت الثالث عشر 
العطف على التوهم 
وهل منه قوله تعالى: ( إن من يق وََصبر "90 
العرض: 
قال الهدوي: «وقوله تعالى: « ان مَن ی وَيَصَرٌ4» من أثبت الياء احتمل أن 
يكون جعل (مَنْ) بمعنى الذي » وجزم (ويصبر) حملا على المعنى ؛ لأنّ (مَنْ) وان 
كانت بمعنى (الذي) ففيها معنى الشرط» كما قال تعالى: « فَأصَّدَّقتَ واک ین 
لصّلِحِنَ4' "؛ فجزم على الحمل على موضع (فأصدق)؛ ويجوز أن يكون حذف 
ضمة (يتق ويصبر) استخفافاً كما حذفها آبوعمرو في (يأمركم) وبابه. 
ويجوز أن تكون (مَنْ) للشرط » وأشبعت كسرة (القاف) فتولدت منها الیای 
أو تكون جعل علامة الجزم (حذفت حركة الياء) كالصحيح كما قال : 
ألم يأتيبك والأنباء تنمي بالاقت لبون بني زیاد 


وقراءة الجماعة ظاهرة)””. 


)۱( من أأية 8٠‏ يوسف])» بإثبات الياء ف (یتقی) وهى رواية قنبل عن ابن كثير» ينظر: 
الکشف عن وجوه القراء‌ات ۰۱۸/۲ والاية هي : «قَالوا آونل لانت وف قال أكأ يُوسّفُوَهَدَآ 
۶ ۳9 مهو رنه و رز 2 مي و کي و و ۶ ور 
آخی قد مرت الله علیتاً نة من یی ویضبر فإك أله لا يُضِيعٌ أجرالمُخییرت) . 
(۲) من لآية ۰۱۰ النافقون]» والآية هي : « وانیقوا ين ما ررکم ین قَبَلٍ أن یت 
كع اله ول گر کات < ee‏ رتح م م 4 
يفول رز لول أحرتن إن أجل قريب فاصَدّقت وگن ین ألصّطِحِينَ» . 


(۳) ینظر : الخطوط ۱۵1 /ب/2. 


j 


حد آلمَوّتُ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


هذه الاية في سورة (یوسف) ولبا نظير في سورة (طه) وهي قوله تعالی: لا 
درگ ولا عتی 4 

والقضية في الآيتين هي : إثبات حرف العلة في الفعل العتل الآخرء وهو 
مسبوق بجازم. وقي هذا تعارض مع قوانین النحاة التي اتفقوا علیها. 

قال سیبویه (ت ۱۸۰ه): «واعلم أنْ الآخر إذا كان پسکن في الرفع حذف 
في الجزم» لثلا یکون الجزم بمنزلة الرفع. فحذفوا كما حذفوا الحركة ونون 
الاثنين والجميع)”". 

وقال ابن الحاجب (ت ١٤1ه):‏ «وإنّما جاز حذف (الواو) و(الیاء) ` 
و(الألف) في الجزم ؛ لانْ الجازم عندهم يحذف الرفع في الآخرء والرفع في 
العتل محذوف للاستثقال قبل دخول الجازم» فلما دخل لم ييجد في آخر الكلمة 
الا حرف عله مشابهه الشركة دفي ی 

ولبذا نرهم لجأوا إلى تأویل هاتين الآيتين با یتفق مع قواعد النحو التي 


وضعوها. 


(۱) من (آية ۰۷۷ طها» والاية هي : ( وَلَمَدْ أَوْحَيئآ إل وس أن آشربوبادی اضر شم طریقا فى لْبَخرِ 
يسا لا شف درگ ولا تین 6 . 

(۲) ينظر: (الکتاب) ۲۳/۱ 

(۳) ینظر : (شرح الکافیة) ۲۳۰/۲. 


3 ۳ ۳۹۳ 
النحو عند الهدوي 


وسأتعرض لبذه التأویلات بالتفصیل فیما يلي» وکذلك سأتعرض بالشرح 
للاية التي مثل بها الهدوي في الحمل على العنی هي: « فَأَصَّدَّقَ وان ین 
آَلصّلحین ۰۳4 واليك البیان : 

قرأ الجمهور”" بحذف (الياء) من (إِنَهُم مَیلیویْضیر» وقرآوا" الاية الثانية 
بالرفع : < لا درگ ولا شتی ۰4 ولا خلاف في هذه القراءة؛ لأنها واضحة 
ومتفقة مع القاعدة. 

ما الاختلاف والتأويل ففي قراءة ابن كثير'“ (يتقي) بإثبات الیاء» و(يصبر) 
بالسکون» وقراءة” الأعمش وحمزة وابن أبي ليلى (لا تخف) بالجزم على 
جواب الأمرء أو على نهي مستأنف وعطف (لا تخشی) عليه بإثبات الالف. 

والخلاف في إثبات حرف العلة مع الجازم في (يتقي) ومع العطف في 
(يخشى)» وسآخذ بالتفصيل كل آية على حده. 

الآية الأولى : إن ميقي وبي : 

قراءة ابن كثير (يتقي) بإثبات (الياء) وجزم (یصبر)» فيه تعارض مع القياس 
النحوي» قال الأنباري (ت ٠۷۷‏ ه): «من قرأ (يتقي) باثبات الياء فهي قراءة 
ضعيفة في القیاس»" 


)١(‏ من [آية ۰۱۰ النافقون]» والآية مذكورة في عرض المسألة. 

(۲) ينظر: (الحجة) للفارسي 4۸/6 

(۳) ينظر: (الكشف عن وجوه القراءات) ۰۱۰۲/۲ 

(6) ينظر: (الحجة) للفارسي ۰41۸/6 و(البحر المحيط) 4۲/۵ ۳. 

(۵) ينظر: (الکشف عن وجوه القراءات) ۰۱۰۲/۲ و(البحر احیط) ۱8/1 ۲. 
() ینظر: (البیان) ۰4/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


ولكي يبتعد النحاة عن هذا التعارض» خرجت الآية على تأویلات مختلفة. 

التأويل الأول: 

قال الهدوي (ت 4۰ 4ه): «احتمل أن يكون جعل (من) بمعنى (الذي))”" , 
وقال ابن هشام (ت ١1/اه):‏ «أمّا قوله تعالی: إن ميقي وَيَضْيرُ باثبات 
(الياء) في (يتقي) وإسكان (الراء) في (یصبر) على قراءة قتبل فمؤوّل. هذا جواب 
سؤال تقديره : أن ا جازم وهو (من) دخل على (يتَفَي) ولم يحذف منه حرف 
العلت وهو (الياء) ؛ فالجواب عنه : أن (من) موصولت لا أنها شرطية)”". 

وفي هذا تخريج مناسب للفعل (يتقي) بحث یکون في جملة الصلة مرفوعاً, 
وعلامة رفعه الضمة القدرة على آخره وثبات (الیاء) لا شيء فیه. ولکن 
(يصبر) مجزوم بدون جازم ظاهر... وهو معطوف على مرفوع» فيكف یکون 
ذلك..؟! لذلك تأول النحاة جزم الفعل یصبر على تأویلات مختلفة. 

1 قال الفارسي (ت ۳۷۷ه): «آن يجعل (من يتقي) بمنزلة (الذي يتقي) . 
ويحمل العطوف على العنی ؛ لان (من يتقي) إذا كان (مَنْ) بمنزلة (الذي) 
كان بمنزلة الجزاء الجازم؛ بدلالة أن كل واحدر منهما یصلح دخول الفاء في 
جوابه. فإذا اجتمعا في ذلك لا یتضمنانه من معنی الجزاء» جاز أيضاً أن يعطف 
عليه » كما یعطف على الشرط الجزوم لکونه بمنزلته فیما ذكرناء ومثل ذلك : 
(فأصّدّق وأكن) حملت (واکن) على موضع الفاء»”". 


)١(‏ ينظر: عرض المسألة ص۰۲۹۱ من هذا الكتاب. 
(۳) ينظر: (الحجة) للفارسي .٤٤۸/ ٤‏ 


1 8 ۳۹۰ 
النحو عند المهدوي 


وتبعه في ذلك الهدوي (ت 40 ه) والأنباري (ت ۵۷۷ه). 

فقال الأول: «وجزم (ويصبر) حملا على العنی ؛ لأنّ (مَنْ) وان كان بمعنى 
(الذي). i‏ نا ۳۳ صَدَّفَتَ وگن مِنَ آلصَّلحِينَ ۳4 
فجزم على الحمل على موضم فأصدّق)”". 

وقال الثاني : «أن ل وعطف (يصبر) على 
معنى الكلام ؛ لأنْ (مَنْ) إذا كانت بمعنى (الذي)» ففيها معنى الشرط ولپذا 
ا E‏ 7 
فَأَصَّدّق وأكن ین الصلجین »۰۳ فعطف (أكن) على موضع (فأصدق) ؛ لأنّ 
موضعه الجزم على جواب التمني». 

فهذه الآراء الثلاثة ثة تتفق فيما بينها على أن الفعل (یصبر) عطف على موضع 
(يتقي)» فيما لو كانت (مَن) شرطية» ولكن (مَنْ) ليست شرطية» بل هي 
موصولة فالوضع اا چ :بل هو رفع.ولسطف علی الوضع هنال 
كور بل با سمل على کی بترت و ار لأنّ الشرط أصلاً غير 
موجود. ما يقدر تقدیرا فقط من حيث المعنى. 

ولذلك فالعطف على الوضع » يختلف عن العطف على العنی. 

رع ل ی یی ا م 
ذلك عن دما نتعرض لآية « ولا أَحَّر یل أَجَ ل قريب فاد وت واک من 


.]۲( من لآية ۰۱۰ المنافقون)ء والاية مذکورة في ص ۲۹۱ هامش‎ )١( 
عرض المسألة ص۲۹۱ من هذا الکتاب.‎ )۲( 

(۳) ينظر: هامش [۱]. 

(4) ینظر: (البيان) ۰44/۲ 46. 

(۵) ينظر: (الکتاب) ۰۱۰۰/۳ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


آلصلجین 4 التي تمثل بها الفارسي (ت /الالاه) والهدوي (ت ١٤٤ه)‏ 
والأنباري (ت ۵۷۷ه) کم رأينا تاش ۱ 

وسآدرسها بالتفصیل في بحث مستقل - إن شاء الله .. 

في الجانب الآخر نجد من العلماء من عطف على العنی» ومن هولاء مكي 
ابن أبي طالب (ت 4۳۷ه) حیث یقول : «فأمًا ما رواه قثبل عن ابن کثیر أله قرأ 
(يتقي) بیاء» فان مجازه أنه جعل (مَنْ) بمعنى (الذي)» فرفع (يتقي) ؛ لاه صلة 
د(من). وعطف (ویصبر) على معنی الکلام ؛ لان (مَنْ) وان كانت ععنی 
(الذي) ففيها معنی الشرط» ولذلك تدخل الفاء في خبرها في أكثر الواضع فلما 
كان فيها معنی الشرط عطف (ویصبر) على ذلك العنی فجزمه كما قال تعالی : 
ذفَأَصَّدَّقَ وآکن»۰ فجزم وأكن حمله على معنی (فأصْدّق) ؛ لاه ععنی 

مدق مجزوما ؛ لاه ول 

وکذلك ابن عطية (ت 55 ۵ه)"*, وابن يعيش (ت ۳6-18۳ وأبوحيّان 
(ت ٤١‏ ۷ه)"» والسمین الحلبي (ت 57/اه)”", وابن هشام (ت ۷۱۱ه) 
غير أن آبا حيّان استعمل لفظ (التوهم) كما كان عند سیبویه بدلا من العطف 


.]۲[ من [آية ۰۱۰ المنافقون]ء والاية مذکورة ص ۰۲۹۱ هامش‎ )١( 
.]۲[ ینظر : هامش‎ )۲( 

(۳) (مشکل اعراب القرآن) ۰۳۹۱/۱ 

() (المحرر الوجیز) ۳۹۹/۹. 

(9) (شرح الفصل) ۰۱۰۵/۱۰ 

(7) (البحر احیط) ۵/۵ ۳. 

(۷) (الدر الصون) 007/57. 

(6) (مغني اللبيب) ۵۳۰/۳. 


۳۹۷ 
النحو عند الهدوي 


على العنی » فقال : «(مَن) موصول بعنی (الذي) وعطف عليه جزوم» وهو 
(یصبر) وذلك على التوهم ؛ کائه توهم أن (مَنْ) شرطبة» (ويتقي) مجزوم)”". 
وهذا لم يكن يرضي السمين احلبي فرد عليه بقوله : «هذه عبارة فیها غلط 
على القرآن» فينبفي أن يقال فیها مراعاة للشبه اللفظي» ولا يقال للتوهم»". 
ثم جاء ابن هشام بعد ذلك واستعمل اللفظ نفسه فقال : «وإنما جزم (یصبر) 
على توهم معنی (مَنْ)) ". 

وعلى كل فالتوهم والحمل على المعنى شيء واحد ؛ لان من توهم معنى في 
شيء» حمل على ذلك المعنى. 

وعلى هذا يكون جزم (يصبر) هو عطف على التوهم. 

التأويل الثاني 2 < وَيَصيرٌ): 

ذهب بعض العلماء“ إلى أن الفعل (يصبر) مرفوع على العطف على (يتقي) 
لكن حذفت ضمته. وذلك لأحد أمرين : 

الأمر الأول: استخفافاً لثلا تتوالى الحركات» قال الفارسي (ت ۳۷۷ه): 
«يجوز أن يقدر الضمة في قوله (ويصبر) , ويحذفها للاستخفاف كما يحذف نحو: 
(عضد وسبع) وجاز هذا في حركة الإعراب» كجوازه في حركة البناء..)'”. 


.۲ ۳/۵ (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) (الدر الصون) ۵۳/۲ ۵. 

(۲) (مغني اللبیب) ۵۳۰. 

(4) منهم مكي في (مشکل إعراب القرآن) ۰۳۹۲/۱ والعک‌بري في (التبیان) ۰۷4/۲ 
والنيسابوري في (غرائب القرآن) ۰41/۱۳ وآبوحیان في (البحر احیط) ۰۲۳/۵ والسمین 
الحلبي في الدر (الصون) /۵۵۳. 

(5) (الحجة) للفارسي .٤٤۹/٤‏ 


۳0 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقد اختار هذا التأویل العكبري (ت ۳۱۱۲ وابن هشام (ت ۷۲۱ه) 
حيث قال: «بل سکن لتوالي الحركات في کلمتین كما في : یمه 
وومُمْوركُمَ4 007 . وقال في موطن آخر: «تسكين يصبر لتوالي حركات الباء 
والراء والفاء والبمزة»””“. وإن كان ذلك من كلمتين فالباء والراء من (یصبر)؛ 
والفاء والبمزة من (فإن). قال الأزهري رت ۰۱۵٩ه):‏ «هم يكرهون تولي أربع 
متحركات فيما هو كالكلمة الواحدة)(") 


وقد اختار هذا الوجه ورجحه الفارسي (ت ۳۷۷ه) بقوله : درا يقوي ذلك » 
ویسوغ حمله عليه أنه قرأ : « وَيكَقَه 4! ", الاقرى آله جل (قه تقه) بمنزلة كنف 
وغلم» فأسکن» فكذلك يسكن على هذا وی ا 


5 


رت الله لا یضیغ 


.۷٤ ٤/۲ (التبیان)‎ )١( 

(1) من لآية ۰۱۳۹ البقرقا» والآية هي  :‏ نما یأمرکم بالشوم والفخشاء وَأن تقولوا عَلى أله ما لا 
تَعلمون 4 > وقد قرأها أبوعمرو بالاسکان. ینظر : (الاحاف) ص ۱۵۲. 

(۳) من آآية ۰۱۰۹ الأنعاماء والآية هي : ( وَأَفْسَمُوأ باه جهد آیمدیع لین جاءچم لین ال 
مایت عمد آلو وما مورک نها ذا جات لا زیون 4 ۰ وقد قرأها آبوعمرو باسکان الراء 
واختلاس حرکتها. ینظر: (الإتحاف) ص۲۱۵. 

.۵۳۱/۲ (مغني اللبیب)‎ )٤( 

(۵) ینظر: (آوضح السالك) ۷۱/۱. 

(1) ینظر: (شرح التصریح) ۸۸/۱. 

(۷) من [آية ۵۲» النورا» والاية هي: وَمَن يْطِع له وَرَسُوآُم وش له وق فلت هم لفاون . 

(۸) من لآية ۰٩۰‏ يوسف]ء والآية مذکورة ص۲۹۱ هامش .]١[‏ 

.144/4 ینظر: (الحجة) للفارسي‎ )٩( 


۳۹۹ 
النحو عند الممدوي 


الأمر الثاني : بنية الوقف كما قال العكبري (ت 5١5ه):‏ «نوى الوقف 
علیه» وأجرى الوصل مجری الوقف»". 

ومثل له ابن هشام (ت ۷۱۱ه) بقوله: «بنية الوقف کقراءة نافع « 
وَمَحْيايْوَمَمَاق5َ 4 بسکون ياء (محياي) وصلا»(؟. 

ومثل له الأزهري (ت ۹۰۵ه): «کقراءة الحسن البصري: « ولا تمنن 
قستکیر * بتسكين (تستکیز) مع انه مرفوع بإجماع الت 

وبعد فهذه تأویلات مختلفة في (يصبر) إذا كانت (مَنَ) موصولة. 

التأويل الثاني: ‏ الفعل (يتقي): 

أن تکون (مَنْ) شرطية» والفعل (يتقي) فيه تخریجان والفعل (یصبر) لا شيء 

التخريج الأول: أن تكون (الياء) الموجودة هي نتيجة لإشباع الكسرة 
الموجودة في القاف» دليل الحرف المحذوف. قال المهدوي (ت ١٤٤ه):‏ 
«يجوز أن تكون (مَنْ) للشرط» وأشبعت كسرة القاف» فتولدت منها 
الياء»“. 


() ینظر: (التبيان في إعراب القرآن) 1/۲ ۷. 

() من [آية ۱۱۲ الأنعام]ء والاية هي : «قل ِن صلای وشکی وعیای وَمَمَاققَ له زب الْعَليينَ» . 
(۲) ينظر: (مغني اللبيب) ۵۳۰/۲. 

.]1[ سورة الدثر» الآية‎ )٤( 

(۵) ينظر: (التصريح) ۸۸/۱. 

() ينظر: عرض المسألة ص۲۹۱ من هذا الكتاب. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وبهذا التأويل أخذ كل من العكبري (ت ۳-۱۱ وابن يعيش 


(ت 1۷۳ ه)» وابن الحاجب (ت 111 ه) ۲ وأبوحيّان (ت 4۵ ۷ه)* 


وابن هشام (ت ۷۱۱ه)*۰ والأشموني (ت ۳)۹۰۰. 
التخریج الثاني : أن تکون (الیاء) أصلية» والجزم في الحركة القدرة علیها ؛ 
وقد ثبتت مع ال جازم » وأنّ الفعل كان مرفوعاً محركة ظاهرة» ولا دخل الجازم 
حذف الحركة» كما هو الحال في الفعل الصحیح» فيكون الفعل (يتقي) 
مجزوماء وعلامة جزمه السکون؛ فيعامل معاملة الفعل الصحيح» وقد وافق 
على ذلك كثير من العلماء. وقد استند هؤلاء على الشواهد الكثيرة التي 
ظهرت فيها حركة الإعراب على الفعل من ذلك قول أعرابي”" : 
فنا إلى عل ربق ةأشز ‏ اهافنل امرئ فیرنادم 
مضني عنها غاي ولم تكن ُساوي عنزي عير خنس نرَاهِم 
فأظهر الضمة على الفعل تساوي وهو معتل. 


۰۷۶/۲ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )١( 

() ينظر: (شرح المفصل) ۰۱۰۷/۱۰ 

(۳) ينظر: (شرح الكافية) .۲۳٠/۲‏ 

(؟) ينظر: (البحر احیط) ۲/۵ ۳. 

(0) ينظر: (مغني اللبيب) ۵۳۰/۲. 

() ينظر: (شرح الأشموني) ۰۱۰۳/۱ 

(۷) البيتان لأعرابي لم يعرف قائلهماء ولبا حكاية ذكرت في القاصد النحوية للعيني والبیتان 
من قصيدة في مدح ابن العباس والشاهد فيه (تساوي) حيث أبرز الشاعر فيه الضمة على الياء. 
ينظر: المقاصد النحوية ۰۲۶۷/۱ والخزانة ۰۵۰۲/۳ وعدة السالك ۰۷۹/۱ 


النحو عند الهدوي 


وقول الا خر" : 

ار 7 7 o‏ . 7 
إا قلت عل القلب يسلو قيضت هواچس لا لفك تغربه بالوخد 

فأظهر الضمة على الفعل (یسلو) على الرغم من وجود الواو. 

وإثبات حرف العلّة مع الجازم قضية اختلف فیها العلماء. فسیبویه 
رت 5ه" جعله ضرورة شعرية» وغيره'” جعله لغة ولبذا منع بعض 
العلماء حمل القرآن على التخريج الأول. فهذا الفارسي (ت ۳۷۷ه) يمنع أن 
تحمل الآية عليها بقوله: «أن يقدر في الياء احرکة» فيحذفها منها فتبقى الياء 
ساكنة للجزم كما قدر ذلك في: 

الم اتید وال اء یی 

وهذا لا تحمله عليه ؛ لأنّه ما جیء في الشعر دون الکلام»*» وکذلك مكي 
(ت ۳۷:ه) قد ضعفها بقوله: «والضمة مقدرة في الیاء من (یتقی) حذفت 
للجزم كما قال : 

وفي هذا ضعف ؛ لاه أكثر ما يجوز هذا التقدیر في الشعر»””. 


(۱) البيت لم یعرف قائله؛ والشاهد فيه كلمة (يسلو) حيث أظهر الضمة على الواو فدل هذا 
على أن المحذوف عند دخول الجازم هو الضمة الظاهرة التي كانت على الواو. ينظر: (المقاصد 
النحوية) ۰۲۵۳/۱ و(عدة السالك) ./4/١‏ 

(۲) ينظر: (الکتاب) ۳۱/۳. 

(۳) ينظر : (الایضاح في علل النحو) للزجاجي ص؛ ٠‏ ۱ تحقيق د. مازن البارك ط ۱۳۹۹(۳/ 
۹ دار النفائس » بیروت. 

۰14۸/4 ينظر: (الحجة) للفارسي‎ )٤( 

(۵) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) ۰۳۹۱/۱ ۳۹۲. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وتبعه الأنباري رت 0۷۷ه) الذي اكيت إلى آنه جعلها: «ضعيفة في 
القیاس»" ؛ في حين أنّ بعض العلماء أجازها على أَنْها لغة من اللغات المشهورة 
عند العرب» قال الزجاجي (ت ۳۳۷ه): «هي لغة للعرب مشهورة متفق على 
حكايتها)” 2 واستحسنها أبوحيان (ت 6 ۷ه) بقوله: «والأحسن من هذه 
الأقوال أن يكون (يتقي) مجزوماً على لغة وان كانت قليلة»"» ويرد على من 
منعها بقوله : «ولا يرجع إلى قول أبي علي قال: (وهذا ما لا حمل عليه ؛ له 
نما يجيء في الشعر لا في الكلام) ؛ لأنّ غيره من رؤساء النحويين قد نقلوا أنه 
لغة). 

وكذلك ابن هشام (ت ۷۱۱ه) بقوله: «والظاهر أنه يتخرج على إجراء 
لمعتل مجرى الصحيح كقراءة قبل ( إن ميقي وب قإرى له 4 بإثبات (ياء) 
يتقي وجزم (يصبز))”. 
وابن عقيل (ت ۲۹ ۷ه) الذي آجازها بقوله: «ورعا قدر جزم (الياء) في 


زر 
السعة كقراءة قثبل : « إنهُ من يقي ويَصير 4 باثبات الیاء في یتقی»(. 


() ينظر: «(البیان) 41/۲. 

(۲) ینظر: (الایضاح في علل النحو) ص8 ۱۰. 
(۳) ینظر : (البحر احیط) ۳۳/۵. 

(؟) ینظر : (البحر احیط) ۳/۵ ۳. 

() ینظر: (مغني اللبیب) ۰۷۷۹/۲ 

() ینظر: (شرح التسهیل) ۳۷/۱. 


1 ۱ ۳۳ 
النحو عند المهدوي 


وكذلك السيوطي (ت ١ه)‏ بقوله: «ورد إبقاء هذه الحروف مع الجازم.. 
فالجمهور على آنه ختص بالضرورة» وقال بعضهم یه جوز في سعة الکلام» 
واه لغة لبعض العرب» وخرج عليه قراءة ( ند ميقي وَيَصير».. ٩‏ 

وأخبرا أغرب ما قيل في تأويلها ما جاء على لسان السمين الحلبي (ت 07/اه) 
قوله: «وقد يقال على هذا وز أن تکون (مَن) شرطية وإِنّما ثبتت الیاء 
ولم تجزم (مَن) لشبهها ب(مَن) الوصولة» ثم لم يعتبر هذا الشبه في قوله: 
(ويصبر) فلذلك جزمه. إلا أنه يبعد من جهة أنْ العامل لم يؤثر فيما بعده ويليه 
ويؤثر فيما هو بعيد منه»”") 

الترجيح: 

قبل إبداء الرأي في الترجيح خليق بي أن أذكر باختصار الآراء الواردة في هذه 
الآية وهي تتجلى فيما يأتي : 

١1‏ مَنْ) موصولة بمعنى الشرطية» ويجزم الفعل (يصبر) حملاً على ذلك 
المعنى. 

ا موضولة وشک نع اناف 

1 (من) شرطية » والياء في (يتقي) تولدت من إشباع حركة القاف. 

٤1‏ من) شرطية» والياء أصلية في (يتقي) والجزم بحذف الحركة الياء 
كالصحيح. 


1٥[‏ (مَنْ) موصولة وسكن (يصبر) بنية الوقف. 


(۱) ينظر: (البمع) ۱ «بتصرف يسير). 
() ينظر: (الدر المصون) 0017/5. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


تلك هي الاراء المذكورة في هذه المسألة غير أن الهدوي اقتصر على الأربعة 
الأول منها فقط دون أن يصرح بالرأي الراجح عنده. ولكنني أوثر أن أصرح 
برأيي فأقول: 

الراجح في نظري أن (مَنْ) شرطية جازمة » ون الفعل (يتقي) مجزوم بحذف 
حرف العلة» ثم أشبعت الكسرة في الفعل » فنشأت عنها الیاء» قال الأنباري 
(ت ۵۷۷ه-): «وإشباع الحركات حتى تنشأ عنها هذه الحروف كثيرفي 
کلامهم»". 

وقد جاء ذلك في القرآن الکریم مثل : «رواية آحمد بن صاخ عن ورش : 
< مَالِكِي ی مآللریت 4 ...یال بدو وال تشتیرت ۲۱ 
الدال» ". واشباع كسرة الکاف في الآية الأولى ما تولد عنها یاء. 

وجاء أيضاً في احدیث» قول النبي يَلِ: (من أكل من هذه الشجرة فلا 
یغشانا)*. بناء على أن (لا) ناهية. 

وقوله بي في إحدى الروایتین : (مروا آبابکر فليصلي بالناس)""؛ باثبات 
(الیاء) في الفعل (فليصلي) مع وجود (لام الأمر) الجازمة. 


(۱) ينظر: (الانصاف) ۳۰/۱. 

(۲) [آية ٤‏ , الفاتحة]» ونص الآية : « ملك يوم اللریت 4. 

(۳) [آية ۵ , الفاتحة]» ونصها: « یال تَعْبّدُ وایالت نستیرت 4 . 

(4) ينظر : (شواهد التوضیح) ص ۰۲۳ «بتصرف». 

(0) آخرجه البخاري في (۱۰ /کتاب الآذان)» ۰۱۲۰ باب ما جاء في الثوم الني والبصل والکرات. 


() آخرجه البخاري (۱۰/کتاب الآذان)» 1۷ ۰ باب من أسمع الناس تکبیر الا مام. 


۳۰۵ 


النحو عند الهدوي 
وقول عائشة رضي الله عنها : (إن يقم مقامك يبکي)"» بإثبات الياء في 
الفعل (يبكي) على الرغم من أنه جزوم في جواب الشرط (إن). 
ومن النثر أيضاً ما حكاه الفراء (ت ۳۰۷ه): «عن بعض العرب : (أكلت 
ما شاةٍ) يريد لحم شاة» فأشبع فتحة الميم وتولدت الألف»'". 
ومن الشعر جاء الكثير» من ذلك: قول عنترة العبسي : 
یام مس ذفري عرو ج زاف شين اس الک دم" 
قال الشيخ محيي الدین : «أراد أن يقول (ینبع) على وزن (یفتح) فأشبع 
حركة (الباء)» وهي الفتحة» فنشأت عنها آلف»"*. 
وقول الاخر: 
ويي حولما ييي الب وی بصري من حولما سکوا شو فانظور“ 
فإنه أراد أن يقول (فأنظر)» فأشبع حركة الظاء وهي الضمة» فتولد عنها 


(واو). 


(۱) أخرجه البخاري في (۱۰/کتاب الآذان) ۰۲۷ باب من أسمع الناس تكبير الإمام. 

(۲) ينظر : (سر صناعة الاعراب) ۰۷۷۸/۲ و(شواهد التوضیح) ص ۰۲۲ 

(۳) ینظر : دیوانه »)۱٤۸(‏ تحقيق وشرح (عبدالنعم عبدالرژوف شلبي) قدم له إبراهيم 
الابياري» طبع بشركة فن الطباعة بالقاهرة. 

من معلقة عنترة. وینظر في : (المحتسب) ۰۷۸/۱ ۰۲۵۸ ۰۲۷۸ و(الخصائص) ۰۲۱/۳ و(آمالي 
ابن الشجري) ۰۱۵۸/۲ و(الخزانة) ۰۵۹/۱ ۰/۳ ۵. 

۷۹/۱ ینظر: (عدة السالك إلى تحقیق أوضح السالك)‎ )٤( 

(0) البیت نسب إلى ابراهیم بن هرمة» وهو غير موجود في الديوان» تحقيق محمد نفاع» حسين 
عطوان» وينظر: (سر صناعة الاعراب) ۰۲۹/۱ ۰۳۳۸ ۰۱۳۰ و(الخصائص) ۰8۲/۱ ۰۳۱۱/۲ 
و(الحجة) للفارسي ۰۵۹/۱ و(الانصاف) ۰۲/۱ و(شواهد التوضیح) ۲؛ و(الخزانة) ۵۸/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وهناك إشباع لافعال مجزومة على نحو ما في الآية التي نحن بصددها ومن 
ذلك : 

إذا الج وز غضبت فطق وار مارلا مت 
حيث أثبت الألف في الفعل (ترضا) على الرغم من وجود (لا) الناهية. 
وقول الشاعر: 

هجوت رباد ئم جنت مرا من هجو ران لمجو ولم كد“ 
والاستشهاد فيه في قوله : (لم تهجو) حيث أثبت الشاعر (الواو) مع الجازم 
(لم). 

وقول الشاعر: 

وت طحك مي شبخة نة کاذالم‌ثری قلي را مایا 
حيث أثبت الألف في الفعل (ترى) على الرغم من وجود (لم) الجازمة 
قبله. 


() الببت لؤبة بن العجاج الراجز. وینظر : (الخنصائص) ۰۳۰۷/۱ (الانصاف) ۰۲۲ (شرح 
الفصل) لابن يعيش ۰ (شواهد التوضیح) ص ۰۲۰ (القاصد النحویة) ۰۲۳7/۱ 
(الخزانة) ۵۳/۳. 

() البيت لعمرو بن العلاء. وينظر: في (معاني القرآن) للفراء ۰۱۲۲/۱ ۰۱۸۸/۲ (شواهد 
التوضيح) ص۰۲۱ (الإنصاف) ص4 27 (شرح المفصل) لابن يعيش ۰۱۰۰/۱۰ (القاصد 
النحوية) ۲۳/۱. 

(۴) البيت لعبد يغوث بن وقاص. وينظر: في (الحجة) للفارسي ۰۹۳/۱ و(شرح المفصل) لابن 
يعيش ۰۱۰۷/۱۰ و(مغني اللبيب) ۰۳۰۷/۱ و(الخزانة) ۳۱۲/۱. 


4 ۱ | ۳۰۷ 
النحو عند المهدوي 


وقول الشاعر: 
ماآلس لا السام اج فين من لا بالعزاء ریسم سراب() 

حيث أثبت الألف في الفعل (أنساه) , وکان يجب حذفها مع وجود الجازم 
(ما) لكونها واقعة جواب الشرط. 

وفي هذه الشواهد الكثيرة خير دليل على آنها ليست ضرورة شعرية» وأنْ 
القراءة جاءت عليها وفي ذلك بعد عن التأويل والتقدير. 

أما الآية التي استشهد بها المهدوي فإليك تفصليها: قال تعالى: 
( تَأْصَّدّقَ وَأكُن ین آَلصّلِحِينَ)”" : 

العرض: 

قال الهدوي: «ومن قرأً: وأكون ین آلصَّلِحِينَ4 عطف على لفظ 
(فأصّدّق). 

ومن 0 عطف على موضع (فأصّدّق). ومثله: « من يُضْلِلٍ آله فلا مَادِىَ 


7 روو يدا 
له ودره ي“ » فیمن جزم. وتقدم » 


() البيت لربيعة بن أبي ذژاب كما جاء في (معجم شواهد العرییة) ص 1۵ وللحصین بن 
القعقاع » وکما جاء في (شرح شواهد الشافیة) ۰1۱۳/۶ وینظر البیت في : (شرح الفصل) 
لابن يعيش ۰۱۰/۱۰ ۰۱۰۱۷ 

(۲) من لآية ۰۱۰ النافقونا» والآية هي : « وَأنفِقُوأ ین ما ررفتکم ین قَبَلٍ أن یوت أَحَدَكُمْ الْمَوتُ 
قول رب لول کرت ال أجل قرب فصقت وا ین آلصَلجن» . 

(۳) من لآية ۱۸۲ الأعراف]» والاية هي : « من يض لٍ له قلا ادى له ودَرهم فى هون 4 . 

() جاء في إعراب هذه الاية قول الهدوي: «والجزم على الحمل على موضع الفاء وما بعدها 
من قوله : «فلا هادٍی له 4. ینظر : الخطوط ۸ /ب/2. 

(۵) ينظر: الخطوط ۱۳۹ /ب /ج. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


علاقة هذه الاية بالآية السابقة» أنه توهم معنی الشرط في الاية السابقة: 
(إنه من یویر وعلى ذلك توهم الجزم في الفعل (يَتّقِي) وعطف عليه 
الفعل (يَصير)؛ وكذلك في هذه الآية» توهم (الجزم) في الفعل (فأصَدّق) على 
معنى الشرط في الجملة» فعطف الفعل (أَكُنْ) على هذا المعنى الشوهم. 
وسأدرس ذلك بالتفصيل» وإليك البيان. 

الفعل (أُكنْ) في الآية تواردت عليه القراءات التعددة» فجاء جزوماً كما جاء 
منصوباًء وجاء مرفوعاً کذلك» وقد ذكر المهدوي قراءتين فيه : 

القراءة الأولى: النصب» والثانية : الجزم. ولم يذكر قراءة الرفع. وقد ذكرها 
أبوحيان (ت 40 /اه)؛ وتوجيهها سهل يسير فهي على الاستئناف» والتقدیر (وَأنا 
و ولا إشكال فيها من الناحية الإعرابية » ولكنها شاذة من حيث القراءة. 

قراءة النصب: 

وهي قراءة ابي عمرو“› وتوجیهها آن عل الفعل (اكرن معطوفاً علی لفقا 
(فأصدَق)» وهو منصوب باضمار (آن) بعد الفاء» قال الأخفش (ت ۲۱۵ه): 


«هذا الذي يسميه النحويون جواب الفاء» وهو ما كان جوابا للأمر والنهي 


)١(‏ ينظر : (البحر احیط) ۰۲۷۵/۸ وهی قراءة عبيد بن غمير. 
وابن جبير وأبورجاء وابن أبي إسحاق ومالك بن دينا والأعمش وابن محيصن وعبدالله بن 
الحسن العنبري وأبوعمرو و(أكون) بالنصب». 


۳۰۹ 
النحو عند الهدوي 


والاستفهام والتمني والنفي واححود» ونصب ذلك كله على ضمير (أن)»”". 

و(لولا) هنا بمعنى (هلا)» فهي (للاستفهام والتعحضیض)""» فجوابها على 
ذلك یکون بالفاء منصوباًء فجاز العطف عليه دون إحراج. 

قراءة الجزم: 

وقد قرأ بها جمهور السبعة""» وهي موضع الخلاف والتوجیه والاحتجاج 
بين سیبویه (ت ۱۸۰ه) وأستاذه الخليل (ت ۱۷۰ه) ومن تابعهم وبق المد 
(ت ۲۸۵ه) والزجاج (ت ۳۱۱ه-) وابن خالویه (ت ۳۷۰ه-) والفارسي 
(ت ۳۷۷ه) ومن تابعهم. 

فقد اختلفوا في عطف (أکن) على ما قبله !!. 

هل هو معطوف على التوهم..؟!. 

أم هو معطوف على الوضع..؟!. 

وقبل أن آخوض في التوجیهات التي وجهها هولاء العلماء علي أن أبين ما 
هو العطف على التوهم؟ وما هو العطف على الوضم؟ كما ذکره السابقون. 

لقد أطلق بعض النحویین والمعربين في القرآن (احمل على العنی) على 
(العطف على التوهم) تأدباً مع القرآن. 

قال ابن هشام (ت ۲۱ ۷ه) : «ویسمی العطف على العنی » ویقال له في غير 
القرآن العطف على التوهم»"*. 


(۱) ینظر: (معاني القرآن) 0۸/۱. 

(۲) ینظر : (الحجة) لابن خالویه ص" ۰۳ 

(۳) ينظر: (الکشف) لمكي بن آبي طالب ۰۳۲۲/۲ (البحر احیط) ۲۷۵/۸. 
(4) ينظر: (مغني اللبیب) ۵۹۲/۲. 


۳ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقال السيوطي (ت ۹۱۱ه): «وإذا وقع ذلك في القرآن عبر عنه بالعطف 
على المعنى لا التوهم أدبي 

وقد خص الزركشي (55لاه) العطفين في كتابه البرهان مظهراً الفرق 
بوضوح. فقد قال في العطف على الموضع : «أن يكون باعتبار عمل لم يوجد في 
العطوف» إلا أله مقدر الوجود لوجود طالبه» فهو العطف على الموضع نحو: 
(ليس زيدٌ بقائم ولا ذاهباً): بنصب (ذاهبا) عطفاً على موضع (قائم)؛ له 
خبر ليس. ومن أمثلته قوله تعالى: $ م يُضْلِلٍ آله قلا مَادِى لَه ويَذَرُهُمْ فى َة 
يَعْمَعُونَ)4!", في قراءة الجزم أنه بالعطف على محل (فلا هادي له).. (ثم بين 
بعد ذلك العطف على التوهم) بقوله: «أن يكون باعتبار عمل لم يوجد هو 
ولا طالبه, وهو العطف على التوهم نحو: ی ود قات رل ذاهب)» بجر 
(ذاهب) وهو معطوف على خبر ليس المنصوب» باعتبار جره بالباء ولو 
دخلت عليه» فالجر على مفقود» وعامله وهو (الباء) مفقود أيضاً ؛ إلا أنه 


e 27‏ ی و ون و 5 
متوهم الوجود لكثرة دخوله في خبر ليس ؛ فلما تُوُهُم وجوده صح اعتبار 


مغله)". 
وبعد أن ظهر الفرق بين العنین» فلأبين الآراء التى وردت على هذه الآية» 
وتوجيهات العلماء في ذلك : 


() ینظر : (همع الپوامع) .A*/0‏ 
(۲) سورة الاعراف» الآية 1 ۱۸]. 


(۲) ینظر : (البرهان) للزركشي ۱۱۱/۶ «بتصرف». 


۳۱١ 
النحو عند الهدوي‎ 


الرأي الأول: 

وهو لسيبويه (ت ۱۸۰ه) (العطف على العنی أو التوهم) قال سيبويه: 
«سألت الخليل (ت ۱۷۰ه) عن قوله عر وجل : « فَأصَّدَّقَ ون ین ألصَّطِحِينَ 4 
فقال هذا كقول زهير: 
بذايي آني لست مدرك مَامَضَى ولأ سَابق شيا إا كان جَائِيا 

فائما أجروا هذا ؛ لا الأول قد يدخله (الباء)» فجاءوا بالثاني» وکانهم قد 
أثبتوا في الأول (الباء). فكذلك هذاء لما كان الفعل الذي قبله قد يكون جزما 
ولا (فاء) فيه تكلموا بالشاني» وکآنهم قد جزموا قبله» فعلى هذا توهموا 


١ ۰ 
8 هذا»”‎ 


وممن تابع سيبويه النيسابوري (ت ۷۲۸ه) بقوله: «ومن قرأ بالجزم» فعلى 
وهم أن الأول جزوم» کائه قال: إن أخرتني أصدق وأكن»”. 
وابن هشام رت ١0ه)‏ حیث آوضح رأيه في الاية " الأولى بقوله: «وائما 


جزم (يصبر) على توهم معنى (مَنَ)»"*. والآية الأولى تشبه الثانية. 


(۱) ینظر: (الكتاب) ۰۱۰۰/۳ .1١١‏ 
والشاهد في البیت (ولا سابق) حيث جاء به جروراً مع كونه معطوفاً على (مدرك) التصوب 
لکونه خبر ليس» وإفما جاء به مجرورا ؛ لأنّ الباء تدخل على خبر ليس كثيراً فتوهم آنها 
دخلت وعطف على ذلك التوهم. 

(۲) ينظر: (غرائب القرآن) 1/۲۸. 

(۳) سورة یوسف » الآية )19١[‏ «نهه من ی وَيَصْيرٌ» . 


(4) ينظر: (مغني اللبيب) ۵۳۰/۲. 


۱ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وتبعهم الزركشي (ت ٤‏ ه) بقوله : «وقیل هو من العطف على الوضع 
أي حل (أصدق) والتحقیق قول سیبویه (ت ۵۱۸۰-): هو على توهم أنّ 
(الفاء) لم پنطق بها»۳. 

الرأي الثاني: 

وهو رأي من" خالف سیبویه وجعل الآية من باب العطف على الوضم. 

قال الزجَاج (ت ۳۱۱ه): «وجزم (وأکن) على موضم (نأصّدّق) ؛ لأنه 
علی معنی : إن آخرتني أصدق وأكر من الاش 

وقال الزخشري (ت ۵۳۸ه): «وقرئ (وأکن) عطفاً على محل (فأصدق) 
كأنه قيل : إن آخرتني أصدق وأکن»*. 

هذه آراژهم فلثر كيف عللوا للعطف على الوضع..؟. 

وکیف احتجوا على ذلك...؟. 

قال مکي (ت 1۳۷ه): «وحجة من جزم أنه عطف على موضع 
(فأصدق) ؛ لان موضعه قبل دخول (الفاء) فيه جزم ؛ لأنه جواب التمني. 


() ينظر: (البرهان في علوم القرآن) ۰۱۱۲/۶ 

(؟) خالف سيبويه في العطف على المعنى كل من الأخفش في (معانيه) ۰۲/۱ والبرد في 
(القتضب) ۰۳۳۹/۲ ۰۱۱۱/4 والزجاج في (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۷۸/۵ والنحاس في 
((عراب القرآن) ۶ وابن خالويه في (الحجة) ۰۳4۹ والفارسي في (الحجة للقراء 
السبعة) ۰1۸/4 ومكي ابن أبي طالب في (الكشف) ۰۳۲۲/۲ و(تأويل مشكل إعراب 
القرآن) ۰۷۳۷/۲ والزنخشري في (الكشاف) ۰۱۱۲/4 والأنباري في (البيان) 5/7 4. 

() ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۷۸/۵ 

(6) ينظر: (الكشاف) ١٠۲/٤‏ . 


۳۳ 
النحو عند الهدوي 


وجواب التمني إذا كان بغير (فاء) ولا (واو) مجزوم ؛ لأنه غير واجب ففیه 
مضارعة للشرط وجوابه ؛ فلذلك كان جزوماً كما جزم جواب الشرط ؛ لأنه 
غير واجب» إذ يجوز أن یقع ويجوز أن لا یقم»". 

وعند النظر في هذه الحجة نجد أن التمني جزم جوابه» إذا كان بدون (فاء أو 
واو)» إذا أشبه الشرط وجوابه في آله غير واجب» فهو مجزوم إذا حمل معنى 
الشرط » فشبهه للشرط فيه توهم أنه شرط » وهو ليس بشرط » وجوابه ليس 
مجزوماًء فالشرط غير موجود في التمني» ولذلك فعمله غير موجود في 
اموا ت فف کرو غل فقو رعا روم وال دابا 
إلا أنه متوهم الوجود» لمضارعة التمني للشرط » فيكون العطف على التوهم» 
وليس العطف على الموضع كما قل هؤلاء العلماء السابقين. 

وفي بداية عرض المسألة نجد أن الهدوي جعله من باب العطف على 
الموضع ومثل له بقوله : $ مَن يُضَلِلٍ آله فلا مادی لَه وَيَدَرْهُمْ.)”". فالآية هنا 
يصح أن يعطف فيها على الموضع ؛ لأنُ الشرط موجود وهو (مَن) ولكن 
جواب الشرط غير موجودء ووجد بدلا منه جملة «فلا هَادِىَ له.4» 
فموضع الجملة هو الجزم ؛ لأنّه لو وقع فعل في هذا الوضع لكان مجزوماء 
وعطف الفعل (یذرهم) مجزوماً على موضع الجملة صحیح ؛ لأنّ العامل 
ظاهر وأثره مفقود» فصح العطف على الموضع وهذا يختلف عن الآية التي 
مت لہا الهدوي وهي موضوع الدراسة وهي قوله تعالی: «لولا رل 


(۱) ينظر : (الکشف) لمكي بن أبي طالب ۳۲۳/۲. 
(۲) من آية ۰۱۸۰ الأعراف]» والآية مذكرة في ص ۳۰۷ هامش (۲]. 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


أَجَل قریب فصو قت وان د ی الصَلجین "۰ فالشرط فیها غير موجود فلا يصح 
التمثیل على ذلك. 

وبعد فهذان فریقان من النحاة» کل منهما وجه الآية على توجيه؛ رآه 
مناسباًء وكل توجیه بختلف عن الآخرء وقد فرق العلماء بين هذین التوجیهین 
بتفريق دقيق ؛ حيث قال صاحب البحر: «والفرق بين العطف على الموضع› 
والعطف على التوهم » أن العامل في العطف على الوضع موجود» دون مؤثره 
والعامل في العطف على التوهم مفقود» وأثره موجود" 

بعد هذا التفريق كيف يظن بعض الباحثين المحدثين أنّه : «لا فارق بين مذهب 
الخليل (ت ۱۷۰ه) وسیبویه (ت ۱۸۰ه) من جهة» ومذهب الفارسي (ت 
۷م) والفراء (ت ۲۰۷ه) والزجاج (ت ۳۱۱ه) وغیرهم من ذکرت من 


6 
جهة ثانية)؟ . 


وكذا قول الباحث الآخر: «ولست أتفق مع النحويين في الفصل بين الحمل 
على التوهم» والحمل على الوضع» فكلاهما مبني على التوهم» توهم 
الوضع احمول علیه»"*. 

وأقول: بل هناك فرق بين العنیین وقد وضحته سابقا. 


.]۱[ من لآية ۰۱۰ النافقون]» والاية مذکورة ص۳۰۷ هامش‎ )١( 

() ينظر: (البحر احیط) لأبي حیان ۰۲۷۵/۸ 

(۳) ینظر: کتاب (ظاهرة التأویل) للدکتور محمد عبدالقادر هنادي ص۰۳۱ ۱8۰۸(۱ه-/ 
۸ مكتبة الطالب الجامعي» مكة الکرمة. 

(4) ینظر: كاب «التأویل النحوي في القرآن) للدکتور عبدالفتاح أحمد الحموز ۰۱۲4/۲ 
ط ۱( ۵۱6۰ ۱۹۸6م)» مکتبة الرشد» الریاض. 


. 1 ۳۵ 
النحو عند الهدوي 


الترجيح: 

حدر بي أن أخص الأعاريب الواردة في هذه الآية قبل إبداء الرأي في 
الترجيح وإليك التلخیص : 

[۷] نصب الفعل (أكون) عطفا على (فَأَصّدَقَ). 

1 جزم الفعل (أكن) عطفا على موضع (فأصَدّق). 

[] جزم الفعل(أکن) حملا على العنی. 

[] رفع الفعل (أكون) على الاستئناف. 

تلك هي الآراء الواردة في هذه المسألة غير أن المهدوي اقتصر على الرأيين 
الأولين فيها فقط ‏ قراءة النصب وقراءة الجزم. 

والراجح في نظري أن الفعل (أكن) مجزوم بالعطف حملاً على العنی» كما 
أطلق عليه بعض النحویین» والحمل على المعنى باب واسع يكاد يشيع في 
مسائل اللغة والنحو» ولعل ما يعزز شيوعه ما جاء في الخصائص من قول ابن 
جني (ت ۲ «والحمل على العنی واسع في هذه اللغة جد 

وشواهد الحمل على العنی في الأحوال الاعرابية الأربع هي : 

١‏ الرفع حملا على العنی وشاهده قول العرب: (إنهم أجمعون ذاهبون) 
على رأي بعض العلماء» وقول العرب : (إنك وزيدٌ ذاهبان). 

1 والجر حملا على المعنى وشاهده قول الشاعر : 
بَدَابِي آني لست مُدْرِكَ مامَضی ‏ ولا سایق شَيْئا إا كان جایا 


() ينظر: (اخصائص) ۲۳/۲. 
() هو زهیر بن أبي سلمى» ينظر: دیوانه ۳۸۷. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(۳] والئصب حملا على العنی وشاهده قوله تعالی: « قَبَسْرََهًا بإِسَحَقَوَين 


: 0 ا‎ BT: 
وَرَآءِ إِسَحَقَيَعْقَوتَ4''. باللصب " على معنی وهبنا له (سحاق» ومن وراء‎ 


إسحاق یعقوب. 

والجزم حملا على العنی وشاهده. 

(وأكن) بالجزم في قوله تعالى : لول أرق إل َل قریس فاد وان ین 
ألصَّلِحِينَ4”"؛ عطف بالجزم (أكن) على توهم الجزم في (فأصدق) على آنها 
جواب (لولا)» هكذا قال بعض العلماء وعلى رأسهم سيبويه (ت ۱۸۰ه) 
وأستاذه الخليل (ت ۱۷۰ه). وقال آخرون له جزوم بالعطف على محل 
(فأصدق) كأنه قیل : إن أخرتني أصدق وأكن. 

وبعد فهذه شواهد العطف على التوهم في كل حالات الإعراب كما بینت» 
وهي شاهدة على أن المسألة قياسية» وبابها واسع» يشيع في مسائل * اللغة 


( 


والنحو» ولا أوافق من رفض هذا المذهب النحوي» حيث قال بعضهم : 


(۱) من لآية ۰۷۱ هوداء والاية هي : « وآترانه. فَآيمَهُ فَضَحِكتْ مرها بإِسْحَقَ وَين ونآء إِسْحَقَ 
يَعَقُوبَ4 . 

(۲) ینظر : (الدر الصون) ۳۵۵/۲. 

(۳) من لآية ۰۱۰ النافقون]» والآية مذکورة ص۳۰۷ هامش ۲1. 

(6) ینظر: (النصائص) لابن جني ۳۲/۲. 

(۵) هو الدکتور سيد رزق الطویل في مقالة له (ظاهرة التوهم في الدراسات النحوية 
والتصریفیة) في مجلة معهد اللغة العريية » العدد الأول ص ۹۵. 


۳۷ 
النحو عند الهدوي 


«وبهذا نری أن علاج النصوص الخالفة للقیاس بمنهج التوهم عمل معیب 
زل سا موه العف ن ای ارج اعا ال ديز كن ع آن عون 
كما قال الدکتور الحمور: (إِنّه إن وقم شيء منه» وآمکن التخریج عليه عند 
استعصاء الأوجه الأخرى» فلا مانع من ذلك»". 

الآية الثانية : قال تعالى: ( لا درگ ولا قىي" : 

في قراءة حمزة " (لا تخف) بالجزم على النهي» وإثبات الألف في (لا تخشی) 
تعارض مع القياس النحوي من حيث إن الألف يجب أن تحذف ؛ لأنه معطوف 
على الفعل المجزوم قبله. فلذلك لجأ النحاة إلى تأويل هذه الآية تأويلات مختلفة. 

التأويل الأول: 

أن يكون (لا تخشی) مرفوعاً على الاستتناف» أو القطع عما قبله» فيكون 
خبر مبتدأ حذوف قدره الأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله: «أنت لا کی 

فلا علاقة له بالفعل السابق. وممن أخذ بهذا الرأي : الفرًاء (ت ۲۰۷ه) 
حيث قال: «قرأ حمزة (لا تخف درکا) فجزم على الجزاءء ورفع (لا 
تخشی) على الاستتناف» *. وتبعه النحاس (ت ۳۳۸ه) إلا أله لم يجوز غير 
هذا الوجه في القرآن قال: «فأما (ولا تخشی) إذا جزمت (لا تخف) 


.1715/7 ينظر: (التأويل النحوي في القرآن) للدكتور الحموز‎ )١( 

() من آآية ۰۷۷ طه]ء والآية مذكورة ص ۲۹۲ هامش .]١[‏ 

(۳) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) للعكبري ۰۸٩۹/۲‏ و(البحر المحيط) ۰۲۱8/1 
)٤(‏ ينظر: (البيان) ۰۱6۰/۲ 

(0) ينظر: (معاني القرآن) ۰۱۸۷/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


فللنحويين فيه تقدیران: آحدهما وهو الذي لا يجوز غیره أن یکون مقطوعا 
عن الول» 

وأجاز هذا الوجه أيضاً مكي بن آبي طالب (ت 6۵4۳۷" » والزخشري 
(ت هه" والأنباري (ت ۷۷ھ( » والعكبري (ت 1ه , 
والنيسابوري (ت ۳۵۷۲۸ وأبوحيّان (ت ۷۵ه). 

التأويل الثاني: 

أن یکون الفعل (یخشی) مجزوماً بحذف الحركة القدرة على الالف. وتبقی 
الالف ثابتة في الفعل. وقد أختلف العلماء في قبول هذا التأویل فمنهم من وافق 
عليه » ومنهم من أعترض ورده. 

فممن وافق على ذلك الفراء (ت ۲۰۷ه) حيث صوّب هذا الوجه بقوله: 
«ولو نوی حمزة بقوله (لا تخشى) الجزم؛ وان كانت فيه الیاء كان صواباً» كما 
قال الشاعر : 


() ينظر: (إعراب القرآن) ۰۵۰/۳ ۵۱. 
(۰) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) ۰1۷۰/۲ 
(۳) (الکشاف؟ 1۷/۲ ۵. 

۱6۱/۲ (البیان)‎ )٤( 

(6) «التبیان في إعراب القرآن) ۸۹۸/۲ 

() (غرائب القرآن) 1/۱۳ 8. 

(۷) (البحر احیط) ۱8/۲ ۲. 


۳۹ 


النحو عند الهدوي 

ولم يقل : (يجنك ابحنی)». 

مريت lG‏ يقول: «الألف في تقدیر 
الجزم شبهت بالحروف الصحاح»"؟ 

ثم أبوحيان (ت ۷4۵ه) الذي عدّها لغة قليلة» حيث قال: «وعلی أنه 
جزوم بحذف الحركة القدرة» على لغة من قال: 

ألم ایس دك (والأباء تیی) 

وهي لغة قلبلة» ؟. 

وأبوحيان يحكي رايين في السألة» وهي : ما الذي حذفه الجازم؟. 

هل هو الضمة الظاهرة.. أو المقدرة؟. 

فإذا كان الحذف في الضمة الظاهرة.. وهي تظهر على (الواو) و(الیاء)» ولا 
تظهر على (الألف) - ففي هذه الحال يجب حذف الألف ؛ لأنه لا ضمة عليها 
لتحذف. 

وإذا كان الحذف في الضمة القدرة على الألف والواو والیاء» فهنا يجوز إبقاء 
الواو والياء والألف مع الجازم» قال في ارتشاف الضرب: «وإذا بنيت هذه 
الحروف مع الجازم فامحذوف هي الضمة الظاهرة التي على الواو والياء إذا كان 
قد يقول: يغزو ويرمي في الشعر. وقيل احذوف هي الضمة المقدرة فيها قبل 
دخول الجازم» وانبنى على هذا أنه لا يجوز في الضرور ة إلا إقرار ألف (يخشى) 


۰۱۸۸ ۰۱۸۷/۲ ينظر: (معاني القرآن)‎ )١( 
.۸۹۹/۲ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )۲( 
.۲۱/ 7 ينظر: (البحر احیط)‎ )( 


إذا دخل الجازم» لأنها لم يكن فيها ضمة ظاهرة ؛ ويجوز لانْ احذوف هو 
الضمة القدرة»""۰ وقال في موضع آخر: «وفائدة الخلاف تظهر في الألف فمن 
قال : حذف الظاهرة» لم يجز إقرار الألف ؛ لأنّه لا ضمة فیها ظاهرة ومن 
قال : القدرة» آجاز إقرارها)”". 

ومن رفض هذا الوجه : 

النحاس (ت ۳۳۸ه) وعدّه: «من أقبح الغلط أن يحمل كتاب الله جل وعز 
على شذوذ من الشعرء وأيضا فان الذي جاء به من الشعر لا يشبه من الآية 
شيعا ؛ لأن الواو والياء مخالفتان للألف ؛ لأنهما تتحرکان» والألف لا تتحرك› 
فللشاعر إذا اضطر أن يقدرهما متحرکتین » ثم يحذف الحركة للجزم وهذا محال 


في الألف)””". 
فالنحاس يرفض ويمنع هذا الوجه خاصة في حرف العلّة الألف ؛ لأنها 
ليست مثل الواو أو الياء. 


ورفض هذا الوجه أيضا الفارسی (ت ۳۷۷ه) بقوله : «وهذا لا تحمله 
عليه ؛ لاه ما جيء في الشعر دون الکلام»"*. 
وهذا ما آکده مکی (ت 1۳۷ه) في قوله: «وهذا لا يجوز في الألف ؛ لأنها 


لا تتحرك آبدا إلا بتغییرها إلى غيرهاء والواو والیاء یتحرکان ولا یتغیران»"* 


(۱) ينظر: ۲۲۶ 

(۲) ينظر: (همع الہوامع) ۰۱۸۰/۱ 

(۳) ينظر: (إعراب القرآن) ۵۱/۳. 

(6) ينظر : (الحجة للقراء السبعة) 5 .٤٤۸/‏ 
(۵) ينظر: (مشكل إعراب القرآن) .٤۷١/١‏ 


النحو عند الهدوي اك [مب 

التأویل الثالث: 

أن تکون الألف إشباعاً لحركة الحرف» ولیست لام الکلمة» قال صحاب 
الکشاف : «آن لا تکون الألف النقلبة عن (الياء) التي هي لام الفعل» ولکن 
زائدة للاطلاق من أجل الفاصلة)”". 

ووافق الأنباري (ت ۵۷۷) على ذلك بضعف حیث قال : «آن یکون قد 
آثبت الألف لیطابق بين رژوس الاي فأشبع الفتحة» فتولدت منها آلف کقول 
الشاعر : 
وآنت ین الوانل جی ری ومن نم الرجسال بزاح 

أي بمنتزح » فأشبع الفتحة فنشأت الالف. والوجه الأول آوجه الوجهین»"". 

ويقصد بالوجه الأول (الاستئناف). 

وتابعهما العكبري (ت 7١5ه)‏ حيث قال : «نشأت لإشباع الفتحة» لتوافق 
رژوس الآي» ". 

وممن آجازها أنه ات از (ت ۵ ۷ه) وعدّها «لغة قلیلة»!* ونقل 
السيوطي (ت ۱۱٩ه)‏ في البمع قوله: «وذهب آخرون إلى أن الجازم حذف 
اخروف التي هي لامات» وأنُ اشروف الوجودة ليست لامات الکلمة» بل 
حروف إشباع » تولدت عن الحركات التي قبلها. ويجوز في الضرورة أيضاً حذف 
احروف لغير جازم)””. 


.۵ 1۷/۲ ينظر: (الکشاف)‎ )١( 

(۲) ینظر : (البیان) للأنباري ۰۱۵۱/۲ 

(۳) ینظر : (التبيان في إعراب القرآن) ۰۸٩۹/۲‏ 
(؟) ینظر : (البحر احیط) ‏ /۲۹5. 

(۵) ینظر: (البمع البوامع) ۰۱۸۰/۱ 


التزجیح : 

قبل التصریح بالترجیح يجدر بي أن ألخص الاراء الواردة في هذه الآية واليك 
التلخيص : 

١1‏ رفع الفعل (تخشى) على الاستئناف. 

[] عطف الفعل (لا تخش) على (لا تخف) والجزم بحذف حرف العلة» 
والألف تولدت من إشباع الحركة. 

1 جزم الفعل (تخشى) بحذف الحركة المقدرة على آخره كالصحيح. 

الراجح هو الرأي الأول الذي أجمع عليه النحاة» وهو الاستتناف» وهو أن 
يكون الفعل مرفوعاً على القطع أي : (أنت لا تخشی غرقاً) وله نظيرفي 
القرآن» قال الفراء (۲۰۷ه): «رفع (لا تخشی) على الاستناف كما قال تعالى: 


4 ره وم و 


« يُوَلوكم الْأدْبَارَتُمَ لا ینصرورت4 ۲ فاستأنف بثم» فهذا مثله». 

ورب قائل یقول : لاذا لم آرجح الرأي الذي یقول بحذف الحركة القدرة 
على الالف » وابقاء الالف کمعاملة الصحیح › أو باشباع حركة الشین لتصبح 
ألفاً كما ذکرت في الآية الأولى..؟. 


)١(‏ من لآية ۰۱۱۱ آل عمرانا» والاية هي: لن يَصُُوكُمْ اى وان یوم کم الکنبار 
م لا صروت 4 . 


(۲) ينظر: (معانیه) ۱۸۷/۲ . 


1 1 ۳۳۲۳ 
النحو عند المهدوي 


الجواب من شقين : 

الأول: هو أن حرف العلة في الآية (ياء) وهذا يجوز فيه ما لا يجوز في 
الالف ؛ لاه یتحرك ولا يتغير؛ ويجوز أن تظهر عليه الحركة فيجزم بحذف هذه . 
الحركة. 

ما الألف فهي حرف لين ساكن لا يتحرك آبدا» وان تحرك تغیر» فلا ينطبق 
عليه ما انطبق على الياء. 

الثاني : أن التأويلات التي ذكرها النحاة ليست واحدة في الفعلين» فالقطع 
لم يذكر في الآية الأولى: ( ان من ي وَيَصبر» وهنا نجد أن معظم العلماء 


أجازوا هذا الوجه في الآية» فتخريج الآية عليه أولى بأحسن. 


.]١[ من لاية ۰ يوسف]ء والآية مذكورة في ص ۲۹۱ هامش‎ )١( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البجث الرابع مشر 
حذف العامل 
وهل منه قوله تعالی: 
3یعد کر انکر دا یشم وكش نبا وعطما نکر خر جوت ۾ ٩‏ 


العرضص: 

قال المهدوي : «قد قدمنا" مذهب سيبويه» ومذهب الأخفش وتقديرهما 

وذهب البرد إلى (أن) الثانية تأكيد للأولى ؛ لأنّ البدل من (نْ) لا يكون الا 
بعد تمام صلتهاء فيلزم أيضا على قوله ألا تكون تأکیدا ؛ لأنّ التأكيد لا يكون 
إلا بعد تمام الموصول بصلته» وصلته الخبر وتمامه عند قوله : (مخرجون). 

والعامل في إذا مضمرء كأنه قال : أيعدكم آنکم يحدث إذا متم إخراجكم»› 
ولا يعمل فيها (الإخراج) ؛ لأنه تقدمت الصلة على الوصول» ولا يعمل فيه 
(متم) ؛ لان المضاف إليه لا يعمل في المضاف)”" 


.]70[ سورة المنون» الآية‎ )١( 

(۲) جاء في التفسير: المعنى : أيعدكم آنکم مخرجون إذا متّم ف(أن) الثانية بدل من الأولى. هذا 
مذهب سیبویه. والتقدير عند الأخفش: أيعدكم آتکم إذا مّم وكنتم ترابا وعظاماً يحدث 
إخراجكم » ف(أن) الثانية في موضع رفع (بفعل مضمر). ينظر: الخطوط ۱۵ /ب/د. 

(۳) ينظر: المخطوط ۱۱ /ب/د. 


۳۳۵ 


اختلفت التأويلات في هذه الاية بين العلماء من حیث تخريج (أنْ) الثانية» 
وتقدير خبر (أنْ) الأولى والثانية» والعامل في (إذا)» وهل هي ظرفية أو 
شرطية؟ ومن هذه التأويلات : 

التأويل الأول: 

أن تكون (أن) الثانية بدلاً من الأولى وفيها معنى التوکید» وذلك على رأي 
سيبويه (ت ١۸٠ه)»‏ ومن" وافقه من العلماء» جاء في الكتاب: «ومما جاء 
مبدلاً من هذا الباب: «ییاکزذا یش کشت نبا وجطما أن حرجو رت 4 » 
فكأنه على : (أيعدكم آنکم مخرجون إذا متم). وذلك أريد بهاء ولكنها اما 
قدمت (أنْ) الأولى ليعلم بعد أي شيء الإخراج. ومثل ذلك قولهم : (زعم أنه 
إذا أتاك أله سيفعل)؛ وقد علمت أنه إذا فعل أله سيمضي»"۰ فقد جعل (أن) 
الثانية في حكم الأولى » وأوقع عليها الفعل الأول (ييد) ؛ ولذلك لم يجز أن 
تكسر همزتها. ويبدأ بها الكلام. فقال : «ولا يستقيم أن تبتدئ (أنْ) هاهنا كما 
تبتدی الأسماء أو الفعل إذا قلت: قد علمت زيدا أبوه خيرٌ منك؛ وقد رأيت 
زيداً يقول. أبوه ذاك ؛ لأنّ (أن) لا ُبعدأ في کل موضع»ء وهذا من تلك 
المواضع)””. 


۰۱۱۱/۱ وافقه الأخفش» ينظر: (معانيه)‎ )١( 
۰۱۳۳ ۰۱۳۲/۳ ينظر: (الكتاب)‎ )۲( 
۰۱۳۳ المرجع نفسه‎ )۳( 


۳۳۹ 


وخبر (آنکم) الأولى محذوف يدل عليه الذکور في الثانية (آنکم مخرجون)» 
وتقدير الكلام على رأي ۳ حیان (ت ۵ ۷ه) : «أنكم تبعثون إذا منم 

وهذا الخبر عامل في (إذا)» وقد جاز حذف الخبر لدلالة خبر (أنّْ) الثانية 
علیه . وذلك يظهر في التوجيه الذي وجهه أبوعلي (ت ۳۷۷ه) لقول سيبويه ؛ 
حيث جاء في الأشباه والنظائر: «من توجيه أبي علي لقول سيبويه أن يكون خبر 
(أنْ) لدلالة (أن) الثانية عليه على حد قوله تعالى: $ وال وَرَسُولُهُد أح قل أن 
يُرَضُوهُ 4 » فحذف خبر المبتدأ الأول استغناء عنه بخبر الثاني وعلى ذلك قول 
الشاعر : 


رع وه و 


خن يما عِنْدَئًا وأنت يما عِنْدَ لد راصن والرآي مختف 
تقد لحر مر مراك مسا رمي إلا أنه حذف الأول 
۱ 
إلا أن البرد (ت ۲۸۵ه) لم يرض عن هذا الرأي ورده على سیبویه وجعله 
ميد موه «وأمًا سيبويه (ت ۱۸۰ه) فكان يقول العنی : أن (يعد) وقعت 
على (أنْ) الثانية» وذكر «اَنْ) الاولی» ليعلم بعد أي شيء يكون الاخراج؟ 
وهذا قول لیس بالقوي»** 


.5 ٠ 5/5 ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) من لآية 217 التوبة]ء والآية هي: ‏ لفوت باه كم لِمُرَصُوكُمْ وال وَرَسُولهُة حول أن 
يُرَضُوهُ إن کائوا ميت 4 . 

(۳) ينظر: (الأشباه والنظائر) ۰۱۹۰/۳ ۱۹۱ 

(4) ينظر: (المقتضب) 1//7ا0". 


YY 
النحو عند الهدوي‎ 


وقد بين الهدوي (ت 48۰ه) سبب اعتراض البرد ات ۲۸۵ه) بقوله: 
«لأن البدل من (أَنْ) لا یکون الا بعد تمام صلتها»(*» وتام الصلة لا یکون الا 
بتمام خبرها. وإذا رجعنا إلى رأي سیبویه نجده قدر الخبر محذوفاً في (أنّ) الأولی» 
وتقدیره (تبعثون) كما بینت سابقاء فعلی هذا تکون (أنّ) وصلتها تامتین قبل 
البدل» وبذلك يرد اعتراض البرد. 

التأویل الثاني: 

أن تکون (أنّ) الثانية توکیدا للأولى ؛ وذلك لأنّ الکلام طال فحسن التکرار» 
وخبر (أن) الأولى (مخرجون) التي جاءت في آخر الاية. وینسب هذا الرأي إلى: 
«الفرَاء (ت ۲۰۷ه)» والجرمي (ت ۲۲۵ه), والمبرد (ت ۲۸۵ه)». 

قال الفرّاء (ت ۲۰۷ه): «وقوله: « یدک اتک دا یشم وئر ثرَابًا وعظما 
نگ رجور » أعيدت (أنكم) مرتين ومعناهما واحد ؛ الا أن ذلك حسن نا 
فرقت بين (آنکم) وبين خبرها ب(ٍذا)» ۰۳ فالتکرار عنده جائز للتفرقة ب(إذا)؛ 
وقد بين السخاوي (ت 18۳ه) في (سفر السعادة) أن مذهب الجرمي (ت ۲۲۵ه) : 
«آن يجعل (مخرجون) خبر (أنّ) الأولى» وتکون الثانية کررت توکیدا لتراخي 
الكلام»“. ۱ 

وأمًا المبرد (ت ۲۸۵ه) فقد رجحه على غيره من الآراء» قال: «من آبواب 
(أنّْ) مكررة وذلك قولك : قد علمت أن زیدا - إذا أناك - أله سيكرمك. وذلك 


)١(‏ ینظر: عرض المسألة ص۰۳۱ من هذا الكتاب. 

(۲) ينظر: (تفسير القرطبي) ۰۱۲۲/۱۲ و(البحر احیط) .4١٠1/”‏ 
(۳) (معاني القرآن) .۲۳٤/۲‏ 

۰۱۸۹/۳ ينظر: (الأشباه والنظائر) للسيوطي‎ )٤( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


نك قد أردت: قد علمت أن زیدا - إذا أتاك - سيكرمك» فکررت الثانية 
توكيداء ولست تريد بها الا ما آردت بالأولى. فمن ذلك قوله عر وجل: 
١‏ يدر نکر ذا یشم وکشر يراب وعطما ار رجور 4 فهذه أحسن الأقاويل 
عندي في هذه الآية». 

وقد رجّحه الطبري (ت ۳۱۰ه) كذلك» فجعله مقيساً في کل فعل ظن 
قال : «لا فرق بين (أنكم) الأولى» وبين خبرها ب(إذا)» وكذلك تفعل العرب 
بكل اسم أوقعت عليه الظن وأخواته, ثم أعترضت بالجزاء دون خبره» فتكرر 
اسمه مرة وتحذفه آخری» فتقول: أظن أنك إن جالستنا نك محسن» فان 
حذفت (أنك) الأولى أو الثانية صلح» وان أثبتّهما صلحء وان لم تعترض 
بينهما بشيء لم جز» خطأ أن يقال أظن آنك أنك جالس»"» وهذا رأي 
الزمخشري (ت 0178ه)”” أيضاً ولعل ما يرجح هذا الرأي قراءة“ عبدالله : 
« دور رد ثم » بإسقاط (أنكم) الأولى. 

ورد هذا التأویل من مكي بن آبي طالب (ت 1۳۷ه) بقوله: «لا جوز 
التأكيد ؛ لأنّ التأكيد لا یکون إلا بعد تمام الوصول بصلته» وصلته هو الخبر 
واخبریتم إلى قوله (مخرجون) ولم يأت بعد»"*. 


۳۵/۲ ينظر : (المقتضب)‎ )١( 

(۲) ينظر: (تفسیر الطبري) ۰۲۰/۱۸ 

(۲) ینظر : (الکشاف) ۳۱/۳. 

(؟) ينظر: (البحر احیط) 8۰1/7 

(۵) ينظر: (تأويل مشکل القرآن) ۵۰۰/۲. 


5 ۱ ۳۳۹ 
النحو عند الهدوي 


ومن العجيب أنّ المبرّد (ت ۲۸۵ه) قد وقع فيما رد به على سيبويه 
(ت ۱۸۰ه) فقد رد البدل ؛ لأنٌ (أنْ) لم تكتمل بصلتهاء وكذلك التوكيد لا 
يجوز إذا لم تكتمل (أنْ) بصلتهاء وتكملتها مع اسمها وخبرهاء ولذلك نجد 
آبا علي الفارسي"" (ت ۳۷۷ه) قد وجه الآية بتوجيه يرد الاعتراض على 
البدل والتوکید» وقد بينته في التأویل الأول. وهاذ ما نجده أيضاً عند الأنباري 
(ت ۵۷۷ه) بالتفصيل» قال : «تقدير الاية (أيعدكم أن إخراجكم إذا متم 
وكنتم تراباً وعظاما) فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه. وإِنّْما وجب هذا 
التقدير لاستحالة حمل الكلام على ظاهره ؛ لأنّه يؤدي إلى أن يكون (إذا متم) 
خبراً عن الكاف» والميم في (ألكم)ء و(إذا) ظرف زمان» وظروف الزمان لا 
تکون |خبارا عن الحدثء» الأخرى آنه لا جوز أن بقال (زید یوم ابمعة)» 
فوجب أن یکون الاخراج مقدراء وبهذا التقدیر یندفع اعتراض من زعم أنّ 
البدل تما يصح بعد تمام (أنْ) بصلتها وهي اسمهاء وخبرها..(و)یندفع أيضا 
قول من يقول: إن التأكيد نما يجوز بعد تمام (أنّ) باسمها وخبرهاء إذا تمت به 
(أنُ) باسمها وخبرها»”". 

التأويل الثالث: 

هو قول أبي الحسن الأخفش (ت ۲۱۵ه): أن يجعل « انكر جوت » 
في موضع رفع بالظرف (إذا) على أن يكون فاعلاً الطرف على 


)١(‏ ينظر: (المسائل البصريات) للفارسي :799/١‏ 2776 تحقيق محمد المشاط ط۱ (۱۰۵ه-/ 
۵ مكتبة المدني» جده» وينظر: (الأشباه والنظائر) ۰۱۹۰/۳ 
() ينظر: (البيان) ۰۱۸-۱۸۲/۲. 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


هب الکوفیین» الذین يجوزون رفع الاسم الواقع بعد الظرف على أله 
ل ل د 
فلذلك يكون الاسم المرفوع عندهم في نحو: (في الدار زيد) أو (عندي زيد) 
مرفوعا على الفاعلية ؛ وذلك لا الظرف عندهم يشبه الفعل ودبي عه 
كما ذکر مكي ابن آبي طالب (ت ۳۷ ه): : «أيعدكم آتکم إذا متم إخراجكم 
أي وقت موتكم إخراجكم)”". 

فالجملة من الظرف ومرفوعة في محل رفع خبر (آنکم) الأولى والعامل في 
الظرف (إذا) هو مضمر تقديره: (أيعدكم آلکم حادث إذا متّم إخراجكم)”" ؛ 
وذلك لان (إذا) لا يعمل فيها (إخراجكم) ؛ لأنه من تمام صلتهاء وكذلك 
(متم) لا يجوز أن يعمل فيه ؛ لأنه مضاف إلى (إذا)» ولا يعمل المضاف إليه في 
المضاف ؛ لأنه بعضه. 

وقد استحسن هذا الرأي البرد (ت ۵ ه) بقوله: انال ی اكيم 
مخرجون) مرتفعاً بالظرف كأنه في التقدير: : أيعدكم آتکم إذا متّم |خراجکم» 
فهذا قول حسن جمیل»"*. 

وفي القابل فان البصريين لا يجيزون ارتفاع الاسم بالظرف ؛ بل يجعلونه 
مرتفعأ بالابتداءء فيكون (آلکم مخرجون) موضعه الرفم على الابتداء 


٩ 


() ینظر: (الانصاف) ۰۵۱/۱ (مسألة )۰ و(تأویل مشکل إعراب القرآن) ۵۰۱۰/۲ 
و(البيان في غریب إعراب القرآن) ۱۸4/۲ 

(۲) ينظر: (تأويل مشکل إعراب القرآن) ۵۰۱/۲. 

(۲) ینظر: (مشکل إعراب القرآن) ۵۰۱/۲. 

(؟) ینظر : (المقتضب) ۳۵۵/۲. 


النحو عند الهدوي 
والظرف متعلق بالخبر احذوف» والجملة خبر (لأنّ) الأولى... وهذا الرأي نسبه 
السخاوي (ت 1۷۳ ھ) ' للمبرد (ت ۲۸۵ه) ومن تابعه من أمثال الزخشري 
(ت ٥۳۸‏ ه) والنيسابوري (ت ۷۲۸ھ)". 

التأویل الرابع: 

وینسب أيضاً للأخفش (ت ۲۱۵ه) قال القرطبي (ت 1۷5ه): «قال 
الاخفش (ت ۲۱۵ه) العنی آیعدکم آتکم إذا متّم وکنتم ترابا وعظاماًء يحدث 
إخراجكم » ذ(أن) الثانية في موضع رفع بفعل مضمر»"*. 

وعلى هذا (فإذا) تقدر هنا شرطية. والفعل المحذوف جواب للشرط » والجملة 
الشرطية خبر (لاتکم) الأولى. قال الزخشري (ت ١۳۸‏ ه): «رفع (آنکم 
مخرجون) بفعل هو جزاء للشرط كأنه قیل : إذا متم وقع إخراجكم» ثم أوقعت 
الجملة الشرطية خبرا عن آلکم»*. 

والعامل في (إذا) جوابها احذوف وقد أجاز أبوحيّان (ت ۷۵ه) أن يكون 
الفعل احذوف هو خبر (أنكم) قال في البحر: «وأن يكون خبر (أنكم) ذلك 
الفعل المحذوف وهو العامل في (إذا)»". 


)١(‏ ينظر: (الأشباه والنظائر) ۰۱۸۹/۳ «لم أجد هذا الرأي في كتاب المقتتضب للمبرد وقد 
يكون موجوداً في غیره». 

(۲) ينظر: (الكشاف) ۳۱/۳. 

(۳) (غرائب القرآن) ۲۰۱/۱۸. 

() ينظر: (تفسير القرطبي) .177/1١1‏ 

(۵) ينظر: (الکشاف) ۰۲۲/۳ 

(1) ينظر: (البحر احیط) ۰8۰1/1 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


واخیرا اجان ایزاشتهای ولك اف أن فک یو نی الزن 
قال القرطبي (ت ٦۷١‏ ه): «وقال أبوإسحاق: ويجوز « یدک إلكُم اذاي 
كسم ترا وعطم نکم حرجو 4 ؛ لانْ معنى (أيعدكم) أيقول (إنكم))”". 

الترجيح: 

قبل أن أذكر رأيي في الترجيح سوف ألخص ما قيل في الآية : 

1 (أنكم) الثانية بدل من الأولى» والخبر مقدر (تبعثون) وهو العامل في (إذا). 

1 (أنكم) الثانية توكيد للأولى» والخبر (مخرجون). 

1 (أنكم مخرجون) مرفوع بفعل مضمر هو العامل في (إذا). 

[:] (أنكم مخرجون) في موضع رفع مبتدأء وإذا ظرف متعلق بخبر» والجملة 


[] تكم مخرجون) في محل تأويل مصدر مرفوع بالظرف» والجملة خبر 
(لأنكم) الأولى. 


1 (آنکم) الأولى والثانية مكسورتان على الاستئناف. 

وقد ذكر المهدوي الآراء الثلاثة الأول» ونسب كل رأي إلى صاحبه دون 
ترجيح منه» ويبين العامل في (إذا) بأنّه فعل مضمر. والراجح في نظري الرأي 
الرابع ؛ وذلك لأنه على رأي أبي حیان (ت هلاه ): «تخريج سهل لا 
تکلت في 
(۱) يقصد به أبوإسحاق الزجاج. 


(۲) (تفسير القرطبي) ۰۱۲۲/۱۲ 
(۳) ینظر : (البحر احیط) 1 /4۰1. 


النحو عند المهدوي لل بيبخ | 
المبحثالخامس عشر 
اضمارالفعل حملا على المعنى 


2ے قوله تعالی: ببح ل فا بِالْعْدُووَآلْأصَالٍ © رجال)۲۳ 

العرض: 

قال المهدوي: «وقوله (يُسبّح لَه فا بالْعْدُوَ وال ر جال من كسر 
(الباء) فقوله (رجال) فاعلون (ليسبح)» ولا إضمار فيه. 
ومن قرأ (يُسَبّح) فقوله (له) اسم ما لم يسم فاعله» وارتفاع (رجال) بفعل 
مضمر دل عليه الظاهر. العنی : يسبحه رجال» فيوقف على هذه القراءة على 
الآصال» ولا يوقف عليه على الأول. 

ویجوز على قراءة من فتح (الباء) أن يرتفع (رجال) بالابتداء» والخبر (في 
بيوت أذن الله أن ترفع)؛ فلا يوقف على (الآصال) على هذا التقدیر» ". 

التوضيح: 

اختلف القراء في هذه الآية» فقرأها احمهور " (يسبّح) بكسر (الباء) 


)١(‏ من الآيتين 771 ۳۷ النورا. وهي في قراءة ابن عامر وأبي بكر وعاصم وابن كثير بفتح 
(الباء) وبالياء ينظر: (النشر) ۳۳۲/۲ والایتان هما : ١‏ فى بیس ان ال أن نع وَيْدْكرٌ فِا 
مه سیخ له فيا اعدو وَآلآصَالٍ (2) رِجَال لا تلهم جر ولا بیع عن ذِكر َه وَِقَا ِلصّلؤة وإِيَاء 
آزگوه اون وما تب فيد لوب وَآلْأبِصَرُه . 

(۲) ينظر : الخطوط ۳۲/ب/د. 

(۳) ینظر : (البحر احیط) 80۸/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


و(بالياء) من تحت وقرأها و بن وثاب» وأبوجعف”") (تسبّح) (پالتاء) وفتح 
(الباء). 


عو لت ۶ 


وقرآها ابن عامر'" وأبوبكر عن عاصم وابن كثير. وشعبة (یسبح) بفتح 
(الباء) و(بالیاء) من تحت. 

والقراءة الأولى: 

لا إشكال فيهاء وفيها أسند الفعل إلى الاسم الظاهر (رجال). 

أما القراءة الثانية: 

فقد ذكرها الزخشري (ت ٠۳۸‏ ه) وأسند فيها الفعل إلى أوقات الغدو» 
قال: «ووجهها أن يسند إلى أوقات الغدو والآصال على زيادة الباء» وجعل 
الأوقات (مسبحة) والمراد (ربها)). 

وأضاف أبوحيان (ت ٥‏ ه) أنه يجوز أن يسند إلى ضمير التسبيحة قال : 
«ويجوز أن يكون المفعول الذي لم يسم فاعله ضمير التسبيحة الدال عليه 
تسبح» أي تسبح له هي أي التسبيحة كما قالوا: ( لِيَجَرَىَ ما۳ في قراءة 


.۳۰۹/۱۱ ينظر: (احرر الوجیز)‎ )١( 

() ینظر: (الکشاف) 1۸/۳ . 

() ینظر: (معاني القرآن) للفراء ۲۵۳/۲ و(إعراب القرآن) للنحاس ۰۱۳۹/۳ و(احرر 
الوجیز) ۰۳۰۹/۱۱ و(شرح الفصل) ۰۸۰/۱ و(تفسیر القرطبي) ۰۲۷۵/۱۲ و(الغني) 
لابن هشام 1۸٤‏ » و(النشر في القراء‌ات العشر) ۳۳۲/۲. 

(6) ینظر: (الکشاف) 1۸/۳ . 

(۵) من لآية ۰۱۶ الجاثية]ء وهي قراءة آبي جعفر» وشیبه عن عاصم. ینظر: (النشر) ۳۷۲/۲ 
والآية هي : «فل یرت یروا زیر لا بزجُون یم مجزی فوا یما وا یکیبون» . 


1 7 7767 کا 
النحو عند الهدوي ۳ 


من بناه للمعفول» أي : ليجزي هو أي : الجزاء)”". 

وتعرب كلمة (رجل) خبر لبتداً حذوف تقديره كما قال أبوحيّان (٥٤۷ه)‏ : 
(المسبح رجال))”". 

أما القراءة الثالثة: 

فهي كما قلت سابقا بفتح (الباء) (يُسبّحْ) مبنيّ للمفعول » ونائب الفاعل هو أحد 
الظروف الثلاثة بعده كما قال الزخشري (ت ۵۳۸ه): «له» فيهاء بالغدو» . 

وقد رجح الأول أبوحيّان بقوله: «والأولى الذي يلي الفعل ؛ ان طلب 
الفعل للمرفوع أقوى من طلبه للمنصوب الفضلة»""۰ فعلى هذا يكون نائب 
الفاعل (له). 

وأما كلمة (رجال) في الآية على هذه القراءة فمرفوعة على عدة تأویلات» 
وسأذكر کل تأويل بالتفصيل. 

التأويل الأول: 

آنها فاعل لفعل محذوف يؤخذ من لفظ الفعل السابق قال الفراء (ت ۲۰۷ه): 
«رفع الرجال بنية فعل مجدّد. كأنه قال: يُسبَّح له رجال لا تلهيهم تجارة)””. 


والفعل المجدد في جواب سؤال مقدر أي من یسبحه؟ فقيل : يسبحه رجال. قال 


۶ لت و 


النحاس (ت ۳۳۸ه) : (الأنه لا قال : (يسبح) دل على أن ثم منکن 


1۵۸/7 ینظر : (البحر المحيط)‎ )١( 

() ينظر: (البحر احیط) .٤0۸/ ١‏ 

(۳) ینظر : (الکشاف) 1۸/۳. 

(؟) ينظر: (البحر احیط) 10۸/7 

(0) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۲۵۳/۲. 
() ینظر : (إعراب القرآن) ۱۳۹/۳. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقد ذکر سیبویه (ت ۱۸۰ه) مثل هذا" وأنشد قول الشاعر ۳ : 
1 7 ری 2 ارِعٌ بلج 7 ا 5 3 ام یم الط اح 
وعلق عليه بقوله : «لا قال : ليك يَزِيدٌء كان فيه معنی لبك یزد... كأنه 
قال: لیبکه ضارغ)”". 


همهو مام 


)١(‏ ينظر: الكتاب في مبحث : (هذا باب يحذف منه الفعل لكثرته في كلامهم حتى صار بمنزلة 
الخل) ۲۸۰/۱۔۲۹۰. 

(۲) اختلف في نسبة البيت فنسب في الكتاب للحارث بن نهيك ونسب لنهشل بن مري في (تفسير 
الطبري)ء وفي (القاصد النحوية» والخزانة) وورد غير منسوب في باقي الكتب التي ذكرت البيت. 
وهو من قصيدة يرثي فيها الشاعر أخاه يزيد. والمختبط : احتاج وأصله ضرب الشجر للإبل 
ليسقط ورقها وتعلق. والضارع : الذليل الخاضع. والشاعر يصف في البيت أن أخاه كان مقيما 
بحجة المظلوم ناصرا له مؤاسياً للفقير الحتاج. وتطيح : تذهب وتهلك يقال أطاحته السنون إذا 
أذهبت به في طلب الرزق» وأهلكته. والطوائح: جمع مطيحة وهي القواذف. يقال طوحته 
الطوائح : أي ترامت به المهالك. 
وينظر البيت في : (الكتاب) ۰۲۸۸/۱ و(الطبري) ۰۲۱/۱6 و(معاني القرآن وإعرابه) 
للزجاج ۰0/4 و(إعراب القسرآن) للنحاس ۰۱۳۹/۳ و(المقتضب) ۰۲۸۲/۲ 
و(التصحیف والتحریف) للعسكري» تحقيق : عبدالعزیز أحمد ط۱ (2۱۹۲۳/۸۵۱۳۸۳) 
مطبعة مصطفی البابي الحلبي عصر؛» ورواه بالبناء للفاعل وعده ما دخل عليه التحریف؛ 
ص۰۲۰۸ و(احتسب) لابن جني ۰۲۳۰/۱ و(النصائص) ۳۹۳/۲ و(احرر الوجیز) 
۱ ولالبيان) ۲۳ و(شرح الفصل) ۰۱۸۰/۱ و(القرطبي) ۰۲۷۵/۱۲ 
و(مغني اللبیب) ۰۱۸۵ و(العيني) ۰01/۲ و(التصریح) ۰۲۷/۱ و(الأشموني) 
4/۲ و(البمع) ۲۵۸/۲. 

(۳) ینظر: (الكتاب) ۲۸۸/۱. 


وقال في موضم آخر: «ومثل لبك يزيد قراءة بعضهم" « وَحَدَلِلىَ 
نکر یرت المفرجرت قعل دمم شرَحَاَومم ۰۳۹ رفع الشرکاء على 
مثل ما رفع عليه ضارع)””. 

وتأويل هذه الآية مثل تأويل الآية التي أدرسها. ف(شرکاژهم) فاعل لفعل 
محذوف» قال الفراء (ت ۲۰۷ه) في إعرابها : «ويرفع (الشرکاء) بفعل ینوبه » 
کانه قال: زيه لبم شرکاژهم» ومثله قوله تعالی: يسح لَه فما بِالْعْدُوٍ 


النحو عند الهدوي 


)٤(‏ ع دح در 


وَالأآصَالٍ 4 > ثم قال تعالی: « رجال لا تلهی رة ... 


ومثل هاتين الآيتين ما آضافه النحاس (ت ۳6۵۳۳۸" من قوله تعالی : فيل 


)1۱( (6) 
۰. 0 


۶ و و 


حصب لخد ود © ار ات لوقود ۰۳4 حیث قرأ ابن آبي عبلة برفع النار على 


تقدیر (قتلتهم النار)”". 


(۱) هم خسن » وأبوعبدالرحمن السلمي» وأبوعبدالملك قاضي اند صاحب ابن عامر» 
ینظر: (احتسب) ۰۲۲۹/۱ و(البحر احیط) لأبي حیان ٤‏ /۲۲۹. 

(۲) من لآية ۰۱۳۷ الأنعام]ء والاية درست في (البحث التاسع) ص4۱ ۲. 

(۳) ینظر : (الکتاب) ۲۹۰/۱ 

.]۳ ۹[ سورة النورء الاية‎ )٤( 

(۵) سورة النورء الاية [۲۷]. 

() ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۳۰۵۷/۱. 

(۷) ینظر : (إعراب القرآن) ۰۹۸/۲ 

(۸) سورة البروج» الایتان [-۵)]. 

8۵۰/۸ ينظر: (البحر احیط)‎ )٩( 


اس | النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وأيضاً ما آضافه ابن هشام (ت 6۸۷۱۱" من قوله تعالی: « الق وج 
لك ور لین ین قبل ك آله ری لفكي ی( , في قراءة " ابن کثیرو: «يوحي مبنیا 
للمفعول والله مرفوع عضرة تقدیره آوحي» ۳ حيث رفع لفظ الحلالة علی 
إضمار فعل محذوف تقدیره من لفظ الفعل السابق. 

ومثلها آیضا قوله تعالی: « یو يُمَحُ فى آلطور علم ایب والشهندة وَهُوَ 
لیم لبي 4 فمن آوجه تأویل رفع (عالم الغیب) أن یکون فاعلة0© 
لفعل محذوف تقديره من لفظ الفعل : (ينفخ عالم الغيب). 

ود النحاة هذه الآيات في مؤلفاتهم ليدللوا بها على حذف الفعل 
توا ا كان في جواب سؤال مقدر. واختلفوا في جعل المسألة (قياسية) على 
هذا الحذف. قال آبوحیّان (ت ۷۵ه): «واختلف في اقتياس هذاء فعلى 


5 ۰ ,+ ماه لهل مه ۶ (A) 2ore,‏ 
اقتياسه نحو: صربت هند زید» أي ضربها» : 


.۱۸6 ينظر: (مغني اللبيب)‎ )١( 

(؟) سورة الشورى » الآية [7]. 

(۳) ينظر: (البحر احیط) ۵۰۸/۷. 

(5) الرجم نفسه. ۱ 

)٥(‏ من [آية ۰۷۲ الأنعام)ء » والاية هي : « وم ری عَق لسوت وآلاز بالحق وَيرْميَقُولُ 
حكن قیکون وق و لت بوم یسفن الطور عم تنب هه وهو ليم آلخیر) . 

() ینظر: (البحر احیط) ۰۱۱۱/۶ 

(۷) ينظر: (شرح المفصل) لابن يعيش ۱ و(مغني اللبيب) 2584/7 و(أوضح السالك) 
۲ و(شرح التسهيل) لابن عقيل 2795/١‏ و(البمع) ۰۲۵۸/۲ و(شرح الأشموني) 
۲ و(التصریح) ۲۷۳/۱. 

() ینظر : (البحر احیط) ۲ /1۵۸. 


النحو عند الهدوي 


وآجازه سيبويه (ت ۰ مه على قول ابن يعيش (ت ۱۳ ه) قال : «فعلی 
قياس قوله تعالی : يُسَبَحُ لء فِها بالْْدُو وال و رجَال 4 » أجاز سیبیویه: 
(صرِب زيدٌ عمرو) ؛ لأنك لا قلت (صُرِب) عم أنّ له ضاربا والتقدير: ضربه 
عمرو»”'' وكذلك أجازه الجرمي (ت ۲۲۵ه)» وابن جني (ت ۳۹۲ه) حيث 
قال السيوطي (ت ١١1ه):‏ «واختلف في القياس على ذلك فمنعه الجمهور. 
وجوزه الجرمي وابن جني وابن مالك (ت 7۷۲ه)»". وعند الرجوع إلى ابن 
جني (ت ۳۹۲ه) وجدت أنه يقول: «وعلى هذا تقول: (أكِلَ الخبز زید) 
و(رکب الفرسٌ حمد) فترفع (زیدا) و(محمدا) بفعل ثان يدل عليه الأول)”". 

وعند البحث ایضا وجدت النحاس (ت ۳۳۸ه) آجاز ذلك بقوله : «وعلی 
هذا تقول: رب زيدٌ عمرو» ولا أن قلت صرب زيدٌء دل على أن له 
ا فذکرته وأضمرت له فعلا6. ۱ 

آما مذهب الجمهور فقد بيّنه صاحب التصريح بقوله : «ومذهب الجمهور 
فیها أنه لا ينقاس والمرفوع ف الآية والبيت خبر مبتدأ محذوف» *. 

وقد بيّن ابن هشام (ت ۷۲۱ه) العلة في جعل الرفوع خبر مبتدأ ولم ُجعل 
فاعلا لفعل محذوف, وذلك بقوله: ولك البتداً عین نفدي فاحذوف عبن 
الثابت » فیکون كلا حذف» فأمًا الفعل فانه غير الفاعل»". 


۰۸۱/۱ ينظر : (شرح الفصل) لابن يعيش‎ )١( 
.۲۵۸/۲ ینظر: (الهمع) للسيوطي‎ )( 

(9) ینظر: (الخنصائص) ۲/۲. 

() ینظر: (إعراب القرآن) ۰۱۳۹/۳ 

(۵) ینظر: (شرح التصریح) ۰۲۷۹/۱ 

() ينظر: (مغني اللبیب) ۰۱۸6/۲ 
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ولکنه استدرك بعد ذلك واستثنى بعض الرفوعات بقوله: «اللهم الا أن 
یعتضد الأول برواية آخری في ذلك الوضع» أو عوضم آخر يشبهه أو وضع 
آتٍ على طريقته)”". 

وقراءة (يُسَبّحْ) لبا ما يعضدهاء وهي القراءة الثانية للآية: (یسبح) بالبناء 
للفاعل» فيثبت أن (رجال) فاعل الفعل. 

كما أنني وجدت ابن عقيل (ت ۱۹ ۷) أجاز القياس» ولكن باحتراس ؛ 
حيث اشترط شرطا فقال: «وشرطه أن لا يصلح إسناد الفعل المتقدّم إلى ذلك 
الرفوع » فلا يقال: يوعظ في المسجد رجال. على معنى (يعظ رجال)» ويقال: 
يوعظ في المسجد رجال زيدٌ لعدم اللبس» كذا قال الصنف»"". 

فالمثال الأول يحتمل الفعولية » والرفع بالنيابة عن الفاعل ؛ لأثهم مکن أن 
يكونوا واعظين أو موعوظين» فيقع اللبس» فيجب أن يكون مرفوعاً على 
النيبابة عن الفاعل. آما المثال الثاني : ف(زید) فاعل لفعل محذوف لعدم احتماله 
المفعولية ؛ لأنّ الفعل البني للمفعول رفع (رجالاً) على النيابة. 

التأويل الثاني: 

آن (رجال) مبتدأء والجملة التي بعده خبر عنه. وقد انفرد بهذا الرأي ابن 
خالویه (ت ١ه‏ )» ولم آجده عند غيره من العلماء الذین اطلعت على 
کتبهم في هذه السألة. فقد قال: «ورفع (الرجال) بالابتداء والخبر (لا 


۰1۸4/۲ ينظر: (مغني اللبیب)‎ )١( 
.۳۹/۱ ینظر: (شرح التسهیل)‎ )۲( 


۳۱ 


النحو عند الهدوي 
تلهیهم)». ولیست أَنَّفْقَ مع ابن خالویه فیما ذهب إليه ؛ لأنّ كلمة (رجال) 
نكرة» ولا يجوز الابتداء بها إلا إذا أفادت. قال ابن مالك (ت ۲۷۲ه) : 
وَلَأَيَمُوزالاقدَا بالكرة مالم ود کیند زیبرنمره 

وقد أوجد الهدوي (ت ۰ ه) والقرطبي (ت هھ ) لها تخريجاً فجعلا 
الظرف السابق لها هو الخبر. قال القرطبي : «آن یرتفع (رجال) بالایتداء» والخبر 
(في بیوت) أي في بيوت آذن الله أن ترفع. رجال. و(بسبح له فیها) حال من 
الضمير في ترفع » كأنّه قال : أن ترفع مسبّحاً له فيها»”". 

وجوّز العكبري (ت 115ه) أن يكون ابر حذوفا تقديره (فیها)“. 


التأويل الثالث: 
أن يكون (رجال) خبرا لمبتدأ حذوف تقديره (المسبح)””. وهذا رأي الجمهور 
كما قلت سابقا. 


وقد رد ابن هشام (ت ١ه‏ ) التأويلين الأخيرين › ولم يجز غير التأويل 
الأول. وهو أن يكون فاعلاً لفعل محذوف. قال : «ولا تدر هذه الرفوعات 
مبتدآت حذفت آخباره ؛ لأنّ هذه الأسماء قد ثبعت فاعليتها في رواية من بني 
الفعل فيهن الفاعل». وقد بينت تعليله وحجته في التأويل الأول. 


(۱) ينظر: (الحجة) لابن خالويه ۱۲ ۲. 

(۲) ينظر: (ألفية ابن مالك) باب : الابتداء. 

(۳) ينظر: (تفسير القرطبي) ۲۷۵/۱۲ ۳۷۱. 

(4) ينظر: (التبیان في إعراب القرآن) ۹۷۱/۲. 

(0) ینظر: (التبيان في (عراب القرآن) للعک‌بري ۰۹۷۱/۲ و(البحر احیط) ۰10۸/۲ 
و(التصريح) ۲۷/۱ 

(1) (المغني) ۰۱۸۶ 


5 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 
الترجيح: 


ويستخلص ما سبق ما يأتي من الأعاريب : 

1 (رجال) فاعل لفعل مضمر مأخوذ من معنى الفعل الأول. 

1 (رجال) مبتدأ والخبر الظرف السابق (في بيوت). 

[] (رجال) فاعل (ليسبّح). 

3 (رجال) مبتدأ» والخبر محذوف تقديره (فيها). 

[6] (رجال) مبتداً؛ والخبر الجملة الواقعة بعده (لا تلهيهم). 

3 (رجال) خبر لبتداً محذوف تقدیره (السبح). 

هذه ستة آراء واردة في هذه المسألة ذکر منها الهدوي الثلائة الأول فقط» 
كما آنه لم يرجح أي منها على الآخر. 

والراجح في نظري أن يكون (رجال) فاعلاً لفعل محذوف يؤخذ من معنى 
الفعل الذکور في الآية ؛ وذلك لأن القراءة الأخرى في الآية أثبتت أنّ (رجال) 
مر ی والعنی يتطلب ذلك» لت 

مسبح » والرجال هم المسبحون. 


۳:۳ 
النحو عند الهدوي 


المبحث السادس عشر 
العطف على الوضع 
وهل منه قوله تعالی: 
ولد ان اد ما فضلاً بَجبال أو مه لير ”9 
الموضع: 
قال المهدوي : «ومن قرأ (والطیر) بالنصب عطف على موضع (يا جبال)» 
وغوه ان نک اهو ار ق على ىوسي رلته الطب وه قول 
أبي عمرو بن العلاء. 
وقدره الكسائي : وآتينّاه الطير على ا لحمل على (ولقد آتینا داود منا فضلاً). 
وقيل هو مفعول معه ؛ كأنّه قال : أوبي معه ومع الطير. 
والرفع على العطف على اللفظ » أو على المضمر في (أوبي) وحسنه الفصل 
ب(مع)». 
التوضیح : 
اختلف القراء في قسراءة الآية بين النصب والرفع في كلمة 
(الطیر)» حيث قرأها الجمهور بالنصب” (والطیر) » وقرأها الأعرج 


(۱) سورة سبأء الآية .]٠١[‏ 
(۲) المخطوط ۱۰۲ /ب/د. 
(۳) ینظر: (البحر احیط) ۰۲۱۳/۷ وجاء في (شرح الفصل) آنها «قراءة العامة» ۳/۲. 
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بالرفم"" (وانطیر) وهي من الشواذ"» ولکل قراءة توجیه خاص بهاء 
وسأدرس كل توجیه بالتفصیل. 

أولا: قراءة النصب: 

وهي قراءة الجمهور كما ذکرت ا ان ايرد (ت ۲۸۵ه) : «أما 
أبوعمرو (ت ۱۵6ه) وعیسی بن عمر (ت ۹ه ) ویونس (ت ۱۸۲ه) 
وأبوعمر الجرمي (ت ۲۲۵ه) فيختارون النصب وهي قراءة العامة . 

ثم بين بعد ذلك حجة من اختار النصب فقال: «وحجة الذين نصبوا آهم 
قالوا: نرد الاسم بالألف واللام إلى الأصل كما نردّه بالاضافة والتنوين إلى 
الأصل» .ثم نراه يرجع هذه القراءة بقوله : «والنصب عندي حَسنٌ على 
قراءة اا 


)١(‏ ینظر: (الکتاب) ۰۱۸۱/۲ (المقتضب) ۰۲۱۲/4 (الأصول) ۰۳۲۹/۱ (إعراب القرآن) 
للنحاس ۰۳۲۳/۳ (مشكل إعراب القرآن) ۰۵۸۳/۲ وجاء في (احرر الوجیز) ۱۱۳/۱۳ : 
«قرأ الأعرج وعاصم بخلاف وجماعة من أهل الدينة والطیر بالرفع»» (شرح الفصل) ۰۳/۲ 
وجاء في (تفسير القرطبي) ۲۵/۱4 : «والطير بالرفع قراءة ابن أبي إسحاق ونصر بن عاصم 
وابن هرمز ومسلمة بن عبدالملك». وجاء في (البحر احیط) ۲۱۳/۷ : «قرأ السلمي وابن هرمز 
وأبويحبى وأبونوفل ويعقوب وابن أبي عبلة وجماعة من أهل الدينة و عاصم في رواية 
(والطير) بالرفع». 

() ينظر: (النشر) ۰۳۹/۲ (الإتحاف) ص708. 

(۳) ينظر: (المقتضب( ۰۲۱۲/4 وينظر أيضا: (معاني القرآن) للزجاج ۰۲4۳/4 و(الأصول) 
۱ و(إعراب القرآن) للنحاس ۰۳۳۳/۳ و(شرح الفصل) ۳/۲. 

(6) (القتضب) ۱۳/6 ۲. 

(0) الرجم نفسه ۰۲۱۳/6 


التحو عند الهدوي 

والنصب في هذه الاية من أربعة آوجه» وتتلخص هذه الأوجه في : 

1 العطف على الموضع : 

وهو رأي سيبويه (ت ۵۱۸۰)» وهو أن تكون كلمة (الطير) معطوفة على 
موضع (جبال) على تقدير: (نادينا الجبال والطير)'". قال سيبويه: «وقال 
الخليل (ت ۱۷۰ه) - رحمه الله - من قال: با زید والتّضر؛ فنصب فإنّما 
نصب لأنّ هذا كان من الواضع التي یرد فيها الشيء إلى أصله)”". وأصل النداء 
كما قاله في موضع آخر: «اعلم أن النداء كل اسم مضاف فيه فهو نصب على 
إضمار الفعل المتروك إظهاره والمفرد رفع وهو موضع اسم منصوب» . 

ولذلك تنصب كلمة (الطیر) ؛ لها عطفت على موضع (الجبال) وموضعها 
نصب قال الزجاج (ت ۳۱۱ه): «ويجوز أن يكون نصباً على النداء» المعنى: يا 
جبال أُوَبِي معه والطَيرَء كأنّه قال دعونا الجبالَ والطيرٌء فالطیرمعطوف على موضع 
الجبال في الأصل» وکل منادي - عند البصريبين كلهم - في موضع نصب»*. 

وتبعه في ذلك مكي بن أبي طالب (ت ۳۷٤ه)“»‏ وابن عطية (ت 47 هه)”"'؛ 


والأنباري (ت ۵۷۷ه)". 


۰۳۲۳/۳ ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس‎ )١( 

(۲) ينظر: (الكتاب) ۰۱۸۱/۲ 

(۳) المرجع نفسه ۰۱۸۲/۲ 

(5) ينظر: (معاني القرآن واعرابه) ۳/4 ۲. 

(۵) ینظر: (مشکل اعراب القرآن) ۵۸۳/۲. 

(7) ینظر: (المحرر الوجیز) ۰۱۱۳/۱۳ 

(۷) ینظر: (البیان في غریب |عراب القرآن) ۰۲۷۵/۲ 


النحو وا لصرف عند اين عمار الهدوي 


1 النصب لکونه کالعدول عن جهته : 

ولکن الاسم مقترن ب(أل) فلا يصح أن ينادى ب(یا)» ولبذا نجد له تعليلاً 
عند الفراء (ت 1٠7ه)ء‏ قال: «والوجه الآخر بالنداء ؛ لك إذا قلت : يا 
عمرو والصلت آقبلا» نصبت (الصلت) ؛ لأنّه إنما يدعى ب(يا أيها) فإذا فقدتها 
كان كالمعدول عن جهته فنصب... وأنشدني بعض العرب النداء في إذا نصب 
لفقده (يا أيها) : 
ابا مروت ریت | فقد جاوّزئ ا خَمَرَّ الطریق 

... وقد يجوز نصب (الضحالك) ورفعه)”". 

وقال الطبري (ت ۳۱۰ه): «ما قاله ابن زيد من أن (الطير) نوديت كما 
نوديت (الجبال) فتكون منصوبة من أجل آنها معطوفة على مرفوع با لا بحسن 
إعادة رافعه عليه فيكون كالمصدر”" عن جهته". 

1 النصب عطفاً كما ينصب العطوف الضاف على المنادي المبني : 

علل البرد (ت ۲۸۵ه) بأن الألف واللام أفادت معنى وأعقبت الاضافة 
ذكر ذلك ابن يعيش (ت 18۳ه) بقوله : «وقراءة العامة «(ینجبال َو مَعه 
الط بالنصب » وكان أبوالعباس البرّد يرى أك إذا قلت: (يا زيد والرجل) 
فالنصب هو المختار: وذلك أنّ الحارث وحارثاً علمان» وليس في الألف واللام 
معنى سوى ما كان قبل دخولهماء والألف واللام في الرجل قد آفادتا معنی» 


(۱) ينظر: (معاني القرآن) ۳۵۵/۲. 
(۲( جاء في هامش الكتاب (لعله كالمصروف عن جهته). 
(۳) ینظر: (تفسیر الطبري) ۰11/۲۲ 


۰ ۳:۷ 
النحو عند الهدوي 


وهو معاقبة الاضافة» فلما كان الواجب في الاضافة النصب كان الختار» 
والوجه مع الألف واللام النصب أيضاً ؛ لأنهما بمنزلة الإضافة». ف(الطیر) 
على هذا ينصب كما ينصب النادي المضاف ؛ ولان هذا الرأي نسبه ابن يعيش 
(ت ٤١‏ ه) للمبرد (ت ۵ ه) فقد علق عليه الشيخ عُضيمة عند تحقيقه 
للمقتضب بقوله : «وليس في كلام المبرد هنا هذا التفصيل»”"» ولعل ابن يعيش 
(ت 147ه) قد نقل هذا التفصيل من ابن السراج (ت ١٠۳ه)‏ حيث قرأت هذا 
التفصیل ی کتابه الاصول مشيويا للمبود ؛ حیث قال : «وکان آبوالعباس 
(ت ۲۸۵ه) یختار النصب في قولك (يا زید والرجل) ویختار الرفع في (امحارث) 
إذا قلت (يازيد واخارث) ؛ لأنّ الألف واللام في (الحارث) دخلتا عنده 
للتفخيم » والألف واللام في الرجل دخلتا بدلاً من (يا) ؛ لأنّ قولك: النضر 
والحارث ونضر وحارث ل 

ولعل هذا الشرح هو عند البرد (ت ۲۸۵ه) ولكن في موضع آخر غير 
الموضع الذي ذكره الشیخ» أو كان في نسخة أخرى غير التي وصلت الینا؛ 
وعلى كل فالنصب هنا على أن (الألف واللام) بدل من الإضافة فتكون 
كلمة (الطير) منصوبة بعطفها على المنادي كما ينصب المضاف المعطوف على 
النادي البني. ۱ 


() (شرح الفصل) ۳/۲. 

(۲) ینظر : هامش (المقتضب) (دراسة الشیخ عبدالخالق عضيمة على کتاب القتضب) للمبرد 
ٌ/۱۳. 

(۳) ینظر : (الاصول) ۳۳۱/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


1 النصب بفعل مقدر : 

و«هو مذهب الكسائي (ت ۱۸۹ه-). فیکون ناصبه فعلا مناسباً له کما 
قال الطبري (ت ۳۱۰ه): «فعل مضمر متروك استغني بدلالة الكلام عليه)”". 

واختلف في تقديره بين العلماء فقال الفرّاء (ت ۲۰۷ه): «أن تنصبها بالفعل 
بقوله: ولقد آتینا داود مِنّا فضلاً وسخّرنا له الطيرٌء فيكون مغل قولك: 
العف طداما وماء وما و 


فيقدر الفعل بما يناسب الكلام. 

وقدره النحاس (ت778ه) من لفظ الفعل السابق» فقال: «أي أتيناه 
الطیر»"*. 

[] العطف على فضلا : 

قدر العكبري (ت ۲۱۲( وآبوحیّان (ت ۰۳6۷4۵ مصدرا محذوفا 
(وتسبیح الطير) فیکون (الطیر) قام مقامه والعامل فيه العامل في (فضلا). 

1 النصب على أنه مفعول معه : 

قال الزجَاج (ت ۳۱۱ه): «ویجوز أن یکون و(الطیر) نصب على معنی (مع) 
كما تقول: قمت وزیدا, أي قمت مع زيلرء فالعنی: أوّبي معه ومع الطير»”". 


(۱) ينظر: (ا محرر الوجيز) ۰۱۱۳/۱۳ 

(۲) ينظر: (تفسير الطبري) 57/17. 

(۳) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۳۹۵/۲ وينظر: (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰۲۳/4 
(؟) ينظر: (إعراب القرآن) ۰۳۳۳/۳ و(تفسير القرطبی) ۱۵/۱ ۲. 

(۵) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) 71 + 

(5) ينظر: (البحر احیط) ۲۹۳/۷. 

(۷) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۲۳/4 


ا| ۳۶٩‏ 
النحو عند الهدوي 


وتبعه النحاس (ت ۳۳۸ه) في ذلك وأضاف: «كما تقول آسوي الاء 
والخشبة أي مع EEE‏ وتبعهما مكي بن أبي طالب (ت 1۳۷ ه)۲ 
والزمخشري (ت ۳۸ ه)؟» والأنباري (ت ۷۷٥ه)“»‏ ثم العكبري (ت17١5ه)‏ 
الذي بين العامل في النصب بقوله: «الواو بمعنى (مع) والذي أوصلته الواو 
(أوبي) ؛ لأنها لا تنصب إلا مع الفعل)””. 

نلحظ أنّ أكثر العلماء أجازوا هذا الوجه الا أنّ أبا حبّان (ت 50/اه) رده 
بقوله: «وهذا لا يجوز ؛ لا قبله (معه) ولا يقتضي الفعل اثنين من المفعول 
معه الا على البدل أو العطف» فكما لا يجوز جاء زيد مع عمرو ومع زينب الا 
بالعطف كذلك هذا“ . 

فاعتراضه على أن تقدير المفعول معه لا يجوز إلا إذا كان بالعطف أو البدل» 
فلو كان عطفا فأين (واو) العية: ولو كانت (واو المعية) فأين (العطف)» الا أنّ 
الزجاج (ت ۳۱۱ه) في تقديره السابق ذكر (واو عطف)» (فالواو الموجودة) 
عند للمعية و(واو العطف) محذوفة» وعلی هذا التقدیر يجوز النصب. 

خانیا: قراءة الرفع: 

وهي من الشواذ كما قلنا سابقا. وهي اختیار الخليل (ت ۱۷۰ه-) وسیبویه 
(ت ۵۱۸۰ جاء في الکتاب : «قال الخليل - رحمه الله - ... أمًا العرب فاکش 


(۱) ینظر : (إعراب القرآن) ۰۳۳۳/۳ 

(۲) ینظر: (مشکل اعراب القرآن) ۵۸۳/۲. 

(۳) ینظر : (الکشاف) ۲۸۱/۳. 

(6) ينظر: (البیان في غريب !عراب القرآن) ۰۲۷۰/۲ 
(0) ینظر: (التبیان في إعراب القرآن) ۰۱۰4/۲ 
() ینظر : (البحر احیط) ۲۱۳/۷. 


ro.‏ | النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ما رأيناهم يقولون: : (يا زي والنضر)» وقرأ الأعرج انا ی مَعهء والطیر4 
فرفع » ويقولون: یاعمرو واشارث» وقال الخليل - رحمه الله - هو 
القیاس» 

وأضاف لهما البرد (ت ۲۸۵ه) الازني (ت 4٩‏ ۲ه) حیث قال : «أمّا الخليل 
وسیبویه والازني فیختارون الرفع فیقولون : يا زید والحارث أقبلا»”". 

وحجتهم في الرفع ما جاء على لسان المبرد بقوله : «وحجّة من اختار الرفع 
آن‌یقول-[ذا قدت با وود وشار ت فاا ارید ناديد وبا هاري فان 
لهم : فقولوا يالحارث. فيقولون : هذا لا يلزمنا ؛ ان الألف واللام لا تة تقع إلى 
جانب حروف النداء» وأنتم إذا نصبتموه لم توقعوه أيضاً ذلك الوقم فكلانا 
في هذا سواء»“ 

والرفع من ثلاثة أوجه : 

الوجه الأول: 

الرفع على إشراك (الطير) في حكم النداء مع (جبال) وذلك على الإتباع. 
قال الفراء (ت /ا١٠ه):‏ «إنه يحوز رفعه على أن يتبع ما قبله» والإتباع 
إما بالعطف على لفظ النادي قبله (يا جبال) وإما على البدل من منادي مقدر 
والتقدیر: ويا آیها الطیر. ۱ 


۰.۱۸۷ ۰۱۸/۲ ینظر: (الکتاب)‎ )١( 

(۲) ینظر: (المقتتضب) ۰۲۱۲/4 وینظر: (الاصول) ۰۳۳۵/۱ و(شرح الفصل) لابن يعيش 
۲/. 

(۳) ینظر: (المقتضب) ۰۲۱۳/6 ۳۱۳. 

(4) ينظر: (معاني القرآن) ۳۵۵/۲. 


قال الطبري (ت ۳۱۰ه): «وقد جوز رفع (الطیر) وهو معطوف على 
اطبال» وان لم بحسن نداژها بالذي نودیت به اطبال» فیکون كما قال 
الشاعر : 


النحو عند الهدوي 


الا با عمرو a‏ 

ویکون العطف على النادي إِمّا باسقاط (أل) حتی يجوز النداء ب(يا) قال 
سيبويه (ت ۱۸۰ه): «ویقولون: سا عمرو واخارث» قوال الخليل 
(ت ۱۷۰ه) - رحمه الله - هو القیاس کائه قال: (ويا حارث) ولو حمل 
(الحارث) على (یا) كان غير جائز البتة نصب أو رفع» من قبل إِنّك لا تنادي 
اتا فيه الألف واللام ب(يا)»". 

وآما على إضمار ما يناسب النادي القترن ب(آل) قال الزجاج (ت ۳۱۱ه): 
«ويجوز أن يكون مرفوعا على البدل. المعنى : يا جبال ويا أيها الطير أوبي معه»”" 

وللفارسي (ت ۳۷۷ه) رأي هنا في جواز اقتران العطوف على المنادي ب(أل) 
قال: «ألا ترى أن المعطوف قد خرج من حكم المعطوف عليه في النداء عند 
الناس جميعا في قولهم : يا زيد والعباس. فجاز دخول (لام التعريف) عليه وان 
لم يجز دخولها في الاسم الأول»“. وكذلك الأنباري (ت ۵۷۷ه-) شبه 


(۱) ينظر: (تفسير الطبري) ۰۲۷/۲۲ (جاء ذكر هذا البيت عند الفراء). ينظر: (معانيه) 
۲ وكان بنصب (الضحاك). وقد ذكر هناك أله يجوز فيه النصب والرفع فهذه 
حالة (الرفع). 

() ينظر: (الکتاب) ۱۸۷/۲. 

(9) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ٤‏ /۲۳. 

() ينظر: (المسائل البصريات) ۵۱۲/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


العطوف بالوصف في أنه يتبع اللفظ في الاعراب قال : «أن يكون مرفوعا 
بالعطف على لفظ (يا جبال) كالوصف نحو: (يا زید الظريف) وإنّما جاز 
الحمل على اللفظ ؛ لأنّه لما اطرد البناء على الضم في كل اسم منادي مفرد أشبه 
حركة الفاعل فأشبه حركة الإعراب فجاز أن يحمل على لفظه)"". 

وقد ذكر هذا الوجه کثیر"" من العلماء. 

الوجه الثاني : 

أن يكون معطوفاً على الضمير المرفوع في (أوّبي) قال الزجّاجٍ (ت 
١ه‏ ): «أن يكون نسقاً على سا في (رّبي)» العنی: يا جبال رجّعي 
التسبيح أنت والطيرُ»””. وكان من الواجب أن يؤكد الضمير المتصل بضمير 
ظاهر» كما وضّح الزجاج ولكن طول الكلام أجاز العطف. قال ابن يعيش 
(ت 547ه): «ولم يجز العطف عليه الا بعد تأکیده... إلا أن يطول الكلام 
ويقع فاصلاً فحينئلر يجوز العطف, ويكون طول الكلام والفاصل سادا مسد 
التأكيد»“. 


(۱) ینظر: (البيان في غریب إعراب القرآن) ۰۲۷۹/۲ 

(۲) ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۳۳۳/۳» و(مشكل إعراب القرآن) لمكي ۰۵۸۳/۲ 
و(الكشاف) للزنتخشري ۰۲۸۱/۳ و(احرر الوجيز) لابن عطية ۰۱۱۳/۱۳ و(التبيان في 
إعراب القرآن) للعكبري ۰۱۰۹/۲ و(تفسير القرطبي) ۰۲۱۵/۱6 و(غرائب القرآن) 
للنيسابوري ۳۸/۲۲ و(البحر احیط) لأبي حيان ۱۳/۷ ۲. 

(۳) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۲۳/4 

(۶) ینظر : (شرح الفصل) ۷۱/۳. 


Yor 
النحو عند الهدوي‎ 


وقد رجح الأنباري (ت ۵۷۷ه) هذا الوجه بقوله: «وحسن ذلك لوجود 
الفاصل بقوله (معه) والفصل يقوم مقام التوكيد»'". 

الوجه الثالث : 

أن يكون مرفوعاً على الابتداء كما ذکر آبوحیان (ت 80 ۷ه) بقوله: «رفعا 
بالابتداء والخبر حذوف أي والطیر تؤوّب)”". 

الترجيح: 

في البداية ألخص الأقوال التي وردت في هذه الاية» ثم أذكر رأي الهدوي» 
وبعد ذلك أذكر رآيي» وملخص الأقوال هي : 

اولا: 2 قراءة نصب (الطير): 

[] العطف على موضع المنادي (يا جبال). 

1 النصب بفعل مقدر. 

[] النصب على أنه مفعول معه. 

]٤[‏ النصب لكونه كالمعدول عن جهته. 

[] النصب عطفاً كما ينصب العطوف المضاف على المنادي المبني. 

71] العطف على فضلا. 

ثانيا: 2 قراءة رفع (الطير): 

1 اتباع المنادي. 

1 العطف على الضمير في (أوبي). 

[] الرفع على الابتداء. 


() ينظر: (البيان) ۰۲۷۲/۲ 
(۲) ينظر: (البحر احیط) ۰۲۱۳/۷ 


النحو وا لصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وقد ذكر الهدوي القراءتين وذكر التوجيهات الثلاثة الأول في قراءة النصب» 
وذكر التوجيهين الأولين في قراءة الرفع» ولكن دون ترجيح منه كما هي عادته 
غالبا في ذكر الآراء. 

والراجح في نظري قراءة النصب ؛ لأنها أقوى. قال الأنباري (ت ۵۷۷ه): 
«والقراءة بالنصب أقوى عندي في القياس من الرفع»”". وتوجيهها بالتوجيه 
الاول» وذلك على رأي سیبویه"". 

آما قراءة الرفع فأرجح في توجیهها التوجیه الأول وذلك حتی نبتعد عن 
التقدیرات. 


۰۲۷۲/۲ ینظر : (البیان)‎ )١( 
. ۱۸۹/۲ ينظر: (الکتاب)‎ )۲( 


oo 


النحو عند الهدوي 
البحث السایع عشر 
الحمل على العنی 
وهل منه قوله تعالی: «ذلاغل فى آغتعیم وَالسلاميل حبني ؟ 
العرض ؛ 


قال الهدوي: «من قرأ (والسلاسل) بالرفع عطفه على (الأغلال) 
و(یسحبون) حال من الهاء والیم في (أعناق) ويجوز أن یکون مستأنفا. 

ومن قرأ (والسلاسل) يسحبون» نصب (السلاسل) ب (يسحبون)» وعطف 
الجملة التي من الفعل والفاعل على الجملة التي من الابتداء والخبر. 

وقد حكى عن بعضهمم (والسلاسل يسحبون) باحر» ووجهه آنه محمول على 
العنی» لان المعنى : أعناقهم في السلاسل» ومثله في الحمل على المعنى : 
قدسالم لیات مه الق دما ولأفمُوانَ والشجَاءَ الشَجْعَمًا 

لأنْ من سالك فقد سالته» وکذلك الأغلال في الأعناق» والسلاسل مثل 


الأغلال والسلاسل في الأعناق. 
الزجاج : التقدير: وفي السلاسل يسحبون في الحميم على تقدير: يسحبون في 
الحميم والسلاسل. 


ثم يقدم العطوف على المجرور وليس ذلك بمستقيم لان المعطوف لا يقدم على ما 
فيه حروف الجرء لا يجوز مررت وزيا بعمرو» وذلك جائز في المرفوع نحو: قام وزيدٌ 
عمرو» ود يستقبح ف المنصوب)”". 


() من آآية ۰۷۱ غافر)؛ وهي قراءة ابن عباس بجر (السلاسل) ينظر: (البحر احیط) ۰8۷۵/۷ 
والآية هي : «از لاغکل فى آغتقهم الیل يُسَحَبُونَ» . 
(۲) ينظر: المخطوط 0 /ب/جء 75/أ/ج. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


التوضیح: 


اختلفت القراءة في كلمة (السلاسل) بين الرفع والنصب والجر. 

فقرأها الجمهور”' بالرفع (والسلاسل) ما «عطفاً على الأغلال» كما قال الطبري 
(۲۱۰ه) في تفسیره""» وجملة (يسحبون) حال» والتقدير: «إذ الأغلال في 
أعناقهم والسلاسل مسحوبين)”". 

وا أن تكون مبتدأ والجملة بعدها خبر. 

قال الأنباري (ت ۵۷۷ه): «ومنهم من وقف على أعناقهم وابتدأ (والسلاسل 
يسحبون في الحميم) وتقديره: والسلاسل يسحبون بها في الحميم» فحذف الجار 
والمجرور»”'“» وقد يكون (مبتدأ) والخبر حذوف والتقدير على رأي العكبري 
(ت 116ه): «أي السلاسل في أعناقهم» وحذف لدلالة الأول علیه»*. 

وقرآها"" ابن عباس» وابن مسعود بالنصب (والسلاسل) على آنها (مفعول 
مقدم)"" والتقدير: «يسحبون سلاسلهم في جهنم» ذكر ذلك الفرّاء (701ه)ء 


.۳۳۲/۱۵ ينظر: (احرر الوجيز) ۰۱۵۵/4 و(تفسیر القرطبي)‎ )١( 
.۸6/۲ ينظر: (تفسير الطبري)5‎ )۲( 

(۲) ينظر: (إعراب القرآن للنحاس) 47/5. 

(؟) ينظر: (البيان) .۳۳٤/۲‏ 

() ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) ۱۱۲۲/۲. 

() ينظر: (المحتسب)755/7؛ و(المحرر الوجيز) ۱6 /۱۵۵. 

(۷) ينظر: (التبيان) للعكبري ۱۱۲۲/۲. 

() ينظر: (معاني القرآن للفراء) ۰۱۱/۳ 


Tov 1 1‏ 
النحو عند المهدوي 


وذكر غيره: «ويسحبون السلاسل)”'' ويكون عطف الجملة الفعلية على الجملة . 
الأسمية. 

وقد ذكر ذلك الهدوي (ت 48۰ه) بقوله: «ومن قرأ (والسلاسل يسحبون) 
نصب السلاسل بیسحبون» وعطف الجملة التي من الفعل والفاعل على الجملة التي 
من الابتداء والخبر»”". وتبعه الزخشري (ت ۵۳۸ه) بقوله : «والسلاسل يسحبون 
بالنصب وفتح (الیاء) على عطف الجملة الفعلية على الأسمية»"". وكذلك آبوحیان 
(ت ۷4۵ه) بقوله: «والسلاسل بالتصب على الفعول» (یسحبون) مبنياً للفاعلل» 
وهو عطف جملة فعلية على جملة اسمیة»"*. 

والقراءة الثالثة فیها بالجر (والسلامیل)» وهي قراءة" ابن عباس وغیره» ولا 
تخريجات متعددة. 

التخریج الاول: (بجر السلاسل) حملاً على توهم أنّ الأغلال مجرور 
على العنی» وهو قول الفرّاء (ت ۲۰۷ه). والطبري (ت ۳۱۰ه). والهدوي 
(ت 46۰ه)» والزخشري (۵۵۳۸)» وابن عطية ت71 ۵ه) والقرطبي (ت 1۷۱ ه)؛ 
فلثر ماذا قال کل منهم : 

قال الفراء : «لو أن متوهما قال : إِنّما العنی إذ أعناقهم في الأغلال وفي السلاسل 
یسحبون جاز الخفض في السلاسل على هذا المذهب» ‏ . 


(۱) ینظر: (احتسب) ۰۲8/۲ و(البیان) للأنباري ۰۳۳/۲ و(تفسیر القرطبي )۰۳۳۲/۱۵ ` 

(۲) ينظر : عرض المسألة ص۳۵۵ من هذا الکتاب. 

(۳) ینظر: (الکشاف) ۳1۱/۳. 

(6) ینظر : (البحر احیط) 8۷۵/۷. 

(0) ینظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۱۱/۳ و(ت فسیر الطبري) ۸4/۲۶ و(الکشاف)۳۹۱/۳؟؛ 
و(امحرر الوجیز) لابن عطية ۰۱۵۵/۱6 و(البحر احیط) ۰4۷۵/۷ 

() ینظر: (معاني القرآن) ۰۱۱/۳ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وتبعه الطبري (ت ۵۳۱۰ في لفظه ومعناه وذکر الهدوي (ت 5٠‏ 5ه) قوله : 
«ووجهه أنه محمول على المعنى لان المعنى : أعناقهم في الأغلال والسلاسل)”". 

وقال صاحب الکشاف : «ووجهه أنه لو قبل إذ أعناقهم في الاغلال مكان قوله 
- إذ الأغلال في أعناقهم - لكان صحيحا مستقيماء فلما كانتا عبارتين متعاقبتين 
حمل قوله (والسلاسل) على العبارة الأخرى)”". 

وذكر ابن عطية (ت 055ه) أن العبارة فيها قلب قال: «وقرأت فرقة 
(والسلاسل) بالخفض على تقدير: إذ أعناقهم في الأغلال والسلاسل» فعطف على 
المراد من الكلام لا على ترتيب اللفظ» إذ ترتيبه فيه قلب» وهو على حد قول 
العرب : أدخلت القلنسوة في رأسي»*. 

أما القرطبي (ت ۱ 1۷ه)؟ فقد ذکر رأي الفرّاء (ت ۲۰۷ه) الذي ذكرته سابقاً. 
وهذا الوجه من باب (العطف على التوهم)» وهو أن يتوهم تغيبر في ترتيب الکلام» 
فيقدم ويؤخر فيه على حسب العنی الطلوب» ثم يبني العطف على هذا الترتيب 
الذي توهمه مثل قول الشاعد" : 


(۱) ينظر: تفسيره ۲4 /۸1. 

(۲) ینظر: عرض السالة ص۳۵۵ من هذا الکتاب. 

(۳) پنظر : ۰1۳۱/۳ 

(4) ینظر: (احرر الوجیز) ۱۵۵/۱۶. 

(۵) ینظر : (تفسیر القرطبي) ۳۳۲/۱۵. 

() الرجز للعجاج وهو في ديوانه ص ۰۳۳۳ ينظر: (دیوان العجاج) رواية عبداللك الأصمعي 
تحقيق (السطلي) مکتبة أطلس دمشق. 
ينظر: الرجز في (الکتساب)۰۲۱۷/۱ و(القتصضب)۰۲۸۳/۳ و(الخصائص) ۰1۳۰/۲ 
و(القاصد النحوية) ۰۸۰/4 و(الخزانة) ۰۵۷۰/6 ۵۷. 


۱ ۲ ۳۹ 
النحو عند الهدوي 


فد تالم یات مه الق تما والأفمُوانَ والشُجَاعَ الشجْعَمَا 
قال الفراء (ت ۲۰۷ه): «فنصب (الشجاع) و(الحيات) قبل ذلك مرفوعة ؛ لانْ 
العنی : قد سالت رجله احیات وسالتها» فلما احتاج إلى نصب القافية جعل الفعل 


من القدم واقعاً على احیات»(. 

فغير بين الفاعل والفعول» فتوهم الفاعل مفعولاً؛ ونصب الشجاع إتباعا 
للترتيب الحديد التوهم. 

التخريج الثاني : جر (السلاسل) عطفاً ما على كلمة (في أعناقهم) المتقدمة وم 
معطوفا على (في الحميم) المتأخرة. 

قال الزجاج (ت ۳۱۱ه): «ومن جر فلمعنى إذ الأغلال في أعناقهم وفي 
السلاسل 


هذه عبارة الزجاج» وقد علق عليها النحاس (ت ۳۳۸ه) بقوله: «قال أبو 
إسحاق : من قرأ (والسلاسل) بالخفض» فالعنی عنده وفي السلاسل يسحبون ولي 
الحميم والسلاسل. وهذا كتاب أبي إسحاق في القرآن كذاء والذي يبين لي آنه 
غلط ‏ لان البين أنه يقدّره يسحبون في الحميم والسلاسل تكون السلاسل معطوفة 
على احمیم. وهذا خطأ لا نعلم أحدا يجيز: مررت وزير بعمرو وكذا الخفوض 
کله»۳. فالنحاس عد تأويل الزجاج أنه عطف على كلمة (في الحميم) التأخرة» 
وخطأ كلامه. وذلك لأنّ المعطوف الجرور لا يتقدم على المعطوف عليه. 

قال الرضي (ت 187ه): «ويجوز تقديم العطوف (بالواو) و(الفاء) و(ثم)؛ 
و(أو) و(لا) في ضرورة الشعر على المعطوف علیه... 


)١(‏ ينظر: (معاني القرآن)۱۱/۳. 
(۲) (معاني القرآن وإعرابه) ٤‏ /۳۷۸. 
(۳) (إعراب القرآن) 5 /4۲. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


بشرط أن لا يتقدم العطوف على العامل فلا جوز : وزیذ قام عمرو ولا مررت 
وزيا بعمرو. وذلك لأنّ العامل يعمل في العطوف بواسطة العاطف» فهو كالآلة 
للعمل ومرتبة الآلة بعد المستعمل لباء ولاستبشاع کون التابع مقدما على 
متبوعه»". 

وعلی هذا لا يتقدم العطوف على الاسم حرف جرء لأنه في هذه الحال تقدم 
على العامل. وهذا منعه النحاة» وأجازوا" تقديم الرفوع للضرورة قليلاً حو: قام 
وزید عمروء وأجازوا تقدیم النصوب بقلة آیضا نحو رأيت وزیدا عمرا. وهو من 
الضرورة الشعرية التي ذکرها الرضي سابقا» وللعلماء تعلیقات على هذا التخریج» 
فقد وصفوه بالغلط كما رأينا عند النحاس آنفاء وبعدم الجواز. 

كما قال مكي (ت ۶۳۷ه): «وقلیل هو معطوف على (الحميم) وهو أيضا لا 
يجوز لأنّ العطوف المخفوض لا يتقدم على المعطوف عليه) ". 

وكذلك قول المهدوي (٠55ه):‏ «يقدم المعطوف على المجرور وليس ذلك 
بمستقيم لأنّ العطوف لا يقدم على ما فيه حروف ار»"*. 

وضعفه الأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله: «وقيل هو معطوف على الحميم وهذا 
ضعيف جدا لأنّ العطوف الجرور لا يتقدم على العطوف علیه»(*. 


(۱) (شرح الکافیة) للرضي ۳۲/۱. 

(۲) ينظر: (البیان)۳۳/۲. 

(۳) ینظر: (تأويل مشکل القرآن) ۰1۳۸/۲ 

)٤(‏ ینظر: عرض المسألة ص۳۵ من هذا الکتاب. 
(0) ينظر: (البیان) ۲/ ۳۳. 


۱۲۳۱ 
النحو عند الهدوي 


والخلاصة أنه لا جوز أن يتقدم العطوف الجرور على العطوف علیه. 

ما التقدیر الثاني : هو أن یکون معطوفا على ما قبله. وهذا رده بعض العلماء 
أيضاً منهم مكي (ت 4۳۷ه) بقوله : «وقد قرئ (والسلاسل) بالخفض على العطف 
على الأعناق» وهو غلط » لائه يصير الأغلال في الأعناق وفي السلاسل ولا معنی 
للغلٌ في السلسلة)”". 

ومنهم الأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله: «وقرئ (والسلاسل) بالجر بالعطف على 
(أعناقهم) وهي قراءة ضعيفة» لأنه يصير المعنى الأغلال في الأعناق والسلاسل» 
ولا معنى للأغلال في السلاسل)”". 

فعلى هذا لا يجوز هذا التخريج. 

التخريج الثالث : وهو على إضمار حرف الجر وإبقاء عمله» قال الفراء 
(ت ۲۰۷ه): «وذكر الكلبي عن أبي صاخ عن ابن عباس آنه قال: (وهم في 
السلاسل يُسحبون) فلا يجوز خفض (السلاسل) والخافض مضمر"". فتكون 
(الواو) للاستئناف وليست للعطف. والخافض للسلاسل مضمرء وهذا المعنى هو 
الذي ذكره الزجاج (ت ۳۱۱ه) وقصدهء ولیس كما قال النحاس (ت ۳۳۸ه) 
سابقاً فقد ذكر الزجاج « من جر فالمعنى إذ الأغلال في أعناقهم وفي السلاسل»". 

وقد رد هذا الوجه الأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله: «والخفض على هذا المعنى غير 
جائز ؛ للك إذا قلت : (زيدٌ في الدار) لم يحسن أن تضمر (في) فتقول (زيدٌ الدار)» *. 


(۱) ينظر: (تأويل مشكل إعراب القرآن) ۰۱۳۸/۲ 

(۲) ينظر: (البيان) ۳۳/۲. 

(۳) ينظر: (معاني القرآن) ۰۱۱/۳ 

(6) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ٤‏ /۳۷۸. 

(0) ينظر: (تفسير القرطبي)۰۳۳۲/۱۵ و(البحر المحيط)/6/1/ا5. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وقد أوجد أبوحيّان (ت ۷4۵م) لتأویل الزجَاج (ت ۳۱۱ه) مخرجاً بقوله: 
«وقری (وبالسلاسل یسحبون) ولعل هذه القراءة حملت الزجاج على أن تأول 
الخفض على إضمار حرف الجر وهو تأویل شذوذ». 

وأقول رما قراءة ابن عباس التي ذكرها الفراء (ت ۲۰۷ه) سابقاًء وذكرها 
أبوحيّان من أن في مصحف ابي (وّفي السّلاميل يمحيو 9 

حجة للزجاج على تأويل الخفض باضمار (في). 

التخريج الرابع : وهو ما ذكره بعض المحدثين'"» وهو أن يكون الجر بالعطف 
على الجوار قال : «ويظهر لي وجه آخر في هذه القراءت aS‏ وهو 
العطف على الجوار كقراءة أبي عمرو بن العلاء : « وَآمسَحُوأ بر وسک رجنم 


کب 4“ بجر (وأرجلكم) وقد أجاز العطف بالجر على الجوار التفتازاني كما في 
شرح التصريح على التوضيح””' وهو الظاهر»( 


.5/6/1/ ينظر: (البحر احیط)‎ )١( 

(۲) المرجع نفسه. 

(۳) هو الدكتور عبدالفتاح أحمد الحموز في كتابه (التأويل النحوي في القرآن). 

(4) من (آية ٦‏ المائدةاء والآية هي :< یت الذي َامَُا ذا مق الصَوة فاغیلوا وُجُوهَكُمَ 
يكح إلى آلمرایی وامت‌خوا برغو گم أجلم إلى كدي وان شم جا قرو وان نشم تین 
کر ری الا زرك ارات زايا مآ فتَيَمُمُوأ هیا طَيَبًا فأمسخوا 
بجوم ویک بن ما رید ا لجل سکم ین حرج ولك بر مرگ وليه يمك لحم 
للم كروت 4 . 

(۵) ينظر: ۱۳۷/۲. 

() ينظر : (التأويل النحوي في القرآن)۸/۲٠١٠.‏ 


۳۹۳ 


النحو عند الهدوي 

ومن العجیب أنّ ابن جني (ت ۳۹۲ه) الذي ألف کتابه ا محتسب في القراء‌ات 
الشاذة لم يتعرض لبذه القراءة ولم يذكرها في كتابه. 

الترجيح: 

خليق بي أن ألخص الأعاريب الواردة في هذه المسألة قبل إبداء الرأي في الترجيح 
وإليك التخليص : 

[1] رفع (السلاسل) عطفاً على كلمة (الأغلال). 

1 نصب (السلاسل) على المفعول به. 

(۳] جر (السلاسل) عطفاً على العنی. 

[] جر (السلاسل) عطفاً على ما بعدها (في الحميم). 

[] جر (السلاسل) عطفا على (الأعناق) المتقدم. 

1 جر (السلاسل) على إضمار (في). 

جر (السلاسل) على العطف على الجوار. 

تلك هي الآراء التي وردت في هذه المسألة غير أنّ الهدوي اقتصر على الأربعة 
الأول فقط» وصرح بترجيحه للرأي الثالث ورد الرابع بقوله : (غير مستقیم). 

والراجح عندي في هذه المسألة : 

ما رجحه الهدوي من أنّ (السلاسل) جرور حملاً على العنی لأنّ المعنى أعناقهم 
في الأغلال» والحمل على العنی بابه كبير وأجازه سيبويه. كما وضحت في عرض 
المسألة. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث الثامن عشر 
العطف على معمولی عاملین معتلفین 
وهل منه قوله تعالى: 
( ِنف آلسَمَ وت والازض بووین @ وق لگ وم يبت ین داب 
ات لبون( و خی اليل وألا وماآنزل له ین امه ین زق 
َأَحَهَا یه آلازض بعد موا ريض ایح عون 4 ؟؟ 
العرض: 
قال المهدوي : «وجه كسر (التاء) في (آیات) الأول : العطف على ما عملت 
فيه (ٍنْ) » التقدير: وٍنْ في خلقكم وما يبث من دابة آیات. 
وأما الثاني : فقيل إن النصب فيه وجهه تكرير (أيات) لما طال الكلام» وقيل 
إِنّه على الحمل على ما عملت فيه (إنّْ) وعلى تقدير حذف (في)» التقدير: وفي 
اختلاف الليل والنهارآياتي» فحذف (في) لتقدم ذكرهاء فان لم يحمل على ما 
قدمناه كان عطفاً على عاملين مختلفين (إنّ وا جار). ولا يجيزه سيبويه» وعلى 
تقدير الحذف أنشد سيبويه : 
ا ارف ا وئار ولع الجر نارا 
فهو على تقدير حذف (كل) الضاف إلى (نار) الجرورة لتقدم ذكرهاء ولو لا 
تقدیر اخذف لكان عطقا على عاملین لاه كان یعطف علی دك المنصوبة 
ب(حسب) و(امریخ) الجرور ب (كل): 


(۱) سورة الجحاثية» الایات [۵-۳)]. 


۲ ۲ ۳۹۵ 
النحو عند الهدوي 


والعطف على معمولی عاملین قبیح من أجل أن حذف العطف ينوب مناب 
العامل» فلم يقو أن ينوب مناب عاملین مختلفین» إذ لو ناب مناب رافع 
وناصب» لكان رافعا ناصبا في حال؛ وللزم أن ينوب مناب رافع وناصب 
وجارء فیعمل الوجوه الثلائة في حال. وأجاز الأخفش وجماعة من الکوفیین 
العطف على عاملین» ومن قرأ بالرفع جاز أن یکون حملا على موضع () 
وما عملت فیه» وقد آلزم النحویون في ذلك أيضا العطف على عاملین لأله 
عطف (واختلاف) على (في خلتکم). وعطف (آيات) على موضع (آيات) 
الأولى» لكنه يقدر على تكرير (في) على ما تقدم. 

ويجوز أن يرفع على القطع ما قبله فيرتفع بالابتداء وما قبله خبره» ويكون 
عطف جملة علی جملة» وحکی الفراء: رفع (الاختلاف) و(الآيات) جميعاً. 

وجعل الاختلاف هو الآيات)”". 

التوضيح: 

اختلفت القراءة في كلمة (آيات) من الآيتين ( تلور يوون و نت 
ْقَورِيَْقِلُونَ4 بين الرفع والنصب. 

الآية الأولى: 

قوله تعالى: « وف حَلقکر وَمَا يبت ین داب ايت لْقَوْمِيُوقِكُونَ » 

(أ) قرأها احمهور ' بالرفع : 

ولا عدة توجيهات : 


(۱) ينظر: 1/71۸ /ج. ٦۸‏ /ب/ج. 
(۲) ینظر : (البحر احیط) ۰8۳/۸ 


5 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


1[ العطف على موضع (إِنْ واسمها) في الآية السابقة لهاء قال مكي 
رت ۳۷:ه) : «إنّه عطف ذلك على موضع ١ن(‏ وما عملت فيه وموضع ١ن(‏ 
وما عملت فيه رفع على الابتداء ؛ لانها لا تدخل لا على معدا وخبره»( وفنا 
تقدم من الظرف خبر عنها؛ وقال الأنباري (ت ۵۷۷ه-): «یکون مرفوعا 
بالابتداء و(في خلقکم) و 

1 الرفع بجعلها مبتدأ مستأنفاً الكلام بعد الواو قال الفرّاء (۲۰۷ه): «الرفع 
قراءة الناس على الاستئناف فيما بعد (إنْ): والعرب تقول: إن لي عليك 
فالا وعلى أخيك مال كثير» فينصبون الثاني ويرفعونه»". 

وتعطف جملة على جملة» وأجاز النحاس (ت ۳۳۸ه) أن تكون (الواو) 
حالية ولیس للعطف قال : «أن تكون الجملة في موضع الحال مثل « يَعْشَى طَابِقَةٌ 


عد 
E‏ )5( )0( 
0 . 


مده وو و گر ی 4 
نکم وَطایفة قد همم أنه سح 


() ینظر: (مشكل إعراب القرآن) ۳۱۳/۲. 

() ينظر: «البیان) ۳۱۳/۲. 

() ینظر: (معاني القرآن) 4۵/۳. 

(5) من لآية ۰۱۵4 آل عمرانا» والآية هي : « تم أنرّل علیکم یبد ارام تماما یفشی طایقه 
نگم واه قذ تم نشب بششورت با لوط امد ولوت هل لتا الان رين 
َء فُن مره له تون ی أنفيوم مالا متشون للك يَقُوُونَ لون لتا ین الأمر تنب م فلا 
متا فل لو کین بوتکم لیر این کیب عم آلقتل ال متشاچيين وت له ما فى صُدُوركُ 
ولیمخص ما فی ویک واه لیم بذات آلصُدُور 4 . 

(9) ینظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۱6۰/۶ 


8 3 ۳۹۷ 
النحو عند المهدوي 


۳ أن يكون مرفوعاً بالظرف على رأي الكوفيين”" والأخفش. 

قال مكي (ت 4۳۷ه): «ومذهب الأخفش (ت ۲۱۵ه) أن ترتفع 
(الآيات) بالاستقرار وهو الظرف»“ 

وقال الأنباري (ت ۵۷۷ه): «أن يكون قوع بالظرف2”" 

(ب) قراءة النصب : 

تقرأ بالخفض على تأويل النصب وهي قراءة الاعمش * والجحدري وحمزة 
والكسائي ويعقوب. 

قال النحاس (ت ۳۳۸ه): « (آیات) في موضع نصب» وكسرت التاء لأنه 
جمع مسلم ليوافق المؤنث المذكر في استواء النصب والخفض» والتاء عند 
سيبويه (ت ۱۸۰ه) بمنزلة الياء والواو» وعند غيره الكسرة بمنزلة الياء. وقيل 
التاء والكسرة بمنزلة الياء فأما الألف فزائدة للفرق بين الواحد والجمع»””. 

وتكون في موضع نصب لأنها معطوفة على (لآيات) في الآية السابقة: « إن 
فى لسوت والأزض لب سول ییینَ4 . 

الآية الثانية: 


دوو 5 و 


قال تعالی : « وَأَخَْيَل ٍِأَلْيْلٍ والار وم أنرَلَ آله ین آلسّمَاءٍ مِن ززق فاخا برض 


بَعْدَ موا وی فیح ءَايَ ت موم یعون ۾ . 


() ینظر : (شرح الکافیة) للرضي ۱ و(مغني اللییب) ۹8/۲. 

(۲) ینظر: (مشکل اعراب القرآن) ۰1۱۱/۲ 

(۳) (البیان) ۱۳/۲ ۳. 

(؟) ینظر: (!عراب القرآن) للنحاس ۰۱۳۹/6 و(البحر احیط) لأبي حیان ۰4۳/۸ و(اللشر)۳۷۱/۲. 
(۵) ینظر: (إعراب القرآن) ۰۱۳۹/۶ 

() سورة الجحاثية» الآية [۵]. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


فيها قراء‌تان» الخفض على تأویل النصب» والرفع» وکان من المکن أن 
توجه توجیه الآية التي قبلهاء الا أنّ آول الآية حذف منه حرف الجر (في) ولم 
يقرأ الا بخفض (اختلاف). 

قال الفراء (ت ۲۰۱۷ه): «ولو رفعه رافع فقال: واختلاف اللیل والتهار 
آیات أيضاً يجعل الاختلاف آيات» ولم نسمعه من أحد القراء»”". 

فلو عطفنا الآية على ما قبلها لعطفنا (اختلاف) الخفوض على ما قبله 
الخفوض مثله» وعطفنا (آیات) التصوب على اسم (إِنْ) السابق» هذا في قراءة 
النصب» وأما في قراءة الرفع فیعطف على موضع (نْ وما بعدها) والعامل في 
العطوفین ختلف فیکون من باب العطف على معمولی عاملین مختلفین. 

وقضية العطف هذه اختلف العلماء فیها بين الرفض والقبول » وتتمثل في 
ثلاثة محاور : 

أولاً: الرفض مطلقا(: 

وهذا رأي سیبویه (ت ۰۵۱۸۰ قال ابن السراج (ت ۱۱ ۳ه): «ومذهب 
سيبويه ... أن لا يعطف على عاملین» ویذکر أن في جمیعها تأويلاً يرده إلى 
عمل واحد» ". 

وقد بن ذلك سیبویه فق الکتاب بقوله : «ونقول : (ما کل سوداء مره ولا 
بيضاءً شحمة) وان شئت نصب (شحمة)» و(بيضاءً) في موضع جرء كأنك 


(۱) ينظر: (معاني القرآن) 40/7. 


(۲) أي في المجرور وغيره» ينظر التفصيل في (البمع) ۲۷۰/۵. 
(۳) ينظر: (الأصول) ۰۷۱/۲ 


۳۹۹ 


النحو عند الهدوي 
أظهرت (کل) فقلت ولا كل بيضاءً"". فيكون عطف (شحمة) على (تمرة). 
و(بیضاء) في موضع جر بتقدير حذوف. 

وتبع سبيويه (ت ۱۸۰ه) في المنع جمهور البصريين قال مكي (ت 1۳۷ ه) : 
«وذلك لا يجوز عند البصريين)”". 

وحجة منعهم للعطف بينها ابن السراج (۳۱ه) بقوله : «لا يجوز من قبل 
أنّ حرف العطف إِنّما وضع لينوب عن العامل ويغني عن إعادته... فلو عطفت 
على عاملين: أحدهما يرفع والآخر ینصب» لكنت قد أحلت» لاأنها كانت 
تکون رافعة ناصبة ف حال»(۳. 

وقال في موضع آخر: «فالعطف على عاملین خطأ في القياس غير مسموع 
من العرب» ولو جاز العطف على عاملین لجاز على ثلاثة وأکثر من ذلك» ". 

وما جاء على هذا العطف أولوه بتقدیر محذوف. 

ثانياً: الجواز مطلقا: 

ونّقل ذلك عن الفارسي (ت ۳۷۷ه)" عن جماعة منهم الاأخفش (۲۱۵ه). 
قال ابن يعيش (ت 18۳ه): «کان أبو الحسن الأخفش وجماعة من البصریین 
يحملون ذلك وما كان مثله على العطف على عاملین ؛ وهو رأي الکوفیین» . 


(۱) ينظر: (الكتاب) ۰۱۵/۱ ۰۱۱ 

(۲) (مشكل (عراب القرآن) ٠٥۹/۲‏ . 

(۳) (الصول)1۹/۲. 

۰۷۵/۲ ینظر : (الأصول)‎ )٤( 

(0) (مغني اللبیب)۰۵۳۹ و(ارتشاف الضرب) ۰1۵۹/۲ 


(1) ینظر : (شرح الفصل) ۲۱/۳ 


( ۳ 


وحجتهم في ذلك ما جاء على لسان السيوطي (ت ١ه)‏ عن شيخه 
الکافيجي (ت ۸۷۹ه) قال : «وجوزه شیخنا الکافيجي شیر ذمة مظلقا من 
اجرور وغیره قال : لان جزئیات الکلام إذا آفادت العنی القصود منها على 
وجه الاستقامة » لا حتاج إلى النقل والسماع» والاً لزم توقف تراکیب العلماء 
في تصانیفهم علیه» . 

وقد استدل الأخفش " بهذه الآية على جواز العطف على معمولی عاملین 

خالفا: الجواز بشروط. وهي: 

1] آن یکون العاملان لفظین مؤثرين وهو رأي ابن الطراوة (ت ۵۲۸ه). 
قال آبوحیان (ت ٥‏ ه): «وقال ابن الطراوة العطف على عاملین إِنْما یکون 
في ما كان العاملان فيه من العوامل اللفظية الوثرة لفظاً ومعنى» فان انخرم شرط 
من هذه لم يكن من هذا الباب»". 

فهو يجيز: (إنّ زيدأ في الدار وعمرا المنزل) ؛ لأن (إنّ) و(في) عاملان لفظيان 


مؤثران لفظا ومعنى. 
1 أن يكون أحد العاملين انا قال السيوطي رت ۱ه): «وقد نقل ابن 
مالك (111ه) وغيره الإجماع على الامتناع في غير الجرور»(*. 


.؟50/١/60 ينظر: (البمع)‎ )١( 

() ینظر: (غرائب القرآن ورغائب الفرقان) للنيسابوري ۰۷۵/۲۵ 
(۳) ینظر: (ارتشاف الضرب) 11۰/۲ 

() ينظر: (الپمم)۲۷۰/۵ وینظر: (ارتشاف الضرب)1۵۹/۲. 


1 1 ۳۷ 
النحو عند المهدوي 


فلا بجوز: (کان گلا طعامك عمرو وتركك بکر). 

[۳] أن یتقدم الجار قال أبوحيّان (ت 40۵ ۷ه): «وإن كان أحد العاملین جاراً 
فقال المهدوي : إن تأخر المجرور نحو (زيد في الدار وعمرو القصر) لم يجز 
أحد»”"' وقال ابن هشام (ت ۷۲۱ه): «فنقل الهدوي أله متنع إجماعا»”". 

وقد فسر العلة في ذلك الأعلم الشنتمري (ت ۲ ه) بقوله : «لأنه لیس 
يستوي آخر الکلام وأوله قال : فإذا قدمت في العطوف عليه الخبر على الخبر 
عنه نحو: (في الدار زید والحجرة عمرو) جاز لاستواء آخر الکلام وأوله في 
تقدم الخبرين على الخبر عنهما»”". 

وقال في موضع آخر: «لأنّه لم يسمع إلا مقدماً فيهما ولتساوي الجملتين 


وقد رد الرضي (ت 587ه) حجته عليه بقوله : «يلزمه تجويز مغل قولنا: 
(زید خرج غلامه وعمرو آخوه...) لاستواء أول الكلام وآخره وهو لا ر 
ولابن الحاجب (ت 147ه) أيضاً تعلیل على هذا الشرط حیث یقول : «لأن 
الذي ثبت في کلامهم ووجد بالاستقراء من العطف على عاملین هو الضبوط 
بالضایط المذكور فوجب أن يقتصر عليه» ولا يقاس عليه غیره» إذ العطف 


(۱) ينظر: (ارتشاف الضرب)1۵۹/۲. 
(۲) ينظر: (المغني) ٥۳۹‏ . 

(۲) ينظر: (شرح الكافية) للرضي ۳۲۵/۱. 
)٤(‏ ينظر: (الهمع) .717١/0‏ 
(5) ينظر: (شرح الكافية) للرضي ۳۲۵/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


على عاملین مختلفین مطلقاً خلاف الأصلء فان اطراده في صورة معينة دون 
غیرها لم يقس علیها»". 

ولأنّ الرضي (ت 1۸۲ ه) لا يجيز العطف على عاملین فقد علق على ابن 
الحاجب بقوله : «إذا كان العطف على عاملین مخالفاً للأصل فهلا اعتذر 
باضمار الخافض كما فعل سیبویه (ت ۱۸۰ه) والفراء (ت ۲۰۷ ه) حتی لا 
کن 

1 أن يتصل الخفوض الثاني بحرف العطف. 

قال الرضي (ت 1/85ه): «اعلم أن الأخفش (ت ۲۱۵ ه) يجيز العطف 
على عاملين مختلفين مطلقاً إلا إذا وقع فصل بين العاطف والمعطوف الجرور... 
ولا يجوز [ذلك] كما لا يجوز الفصل بين الجار والجرور»". 

وقد علق على ذلك الفارسي (ت ۳۷۷ه) بقوله: «اتّما قبح الفصل بين 
العاطف والمرفوع أو المنصوب با ليس بعطوف. لأنّ العاطف كالنائب عن 
العامل» فلا يتسع فيه بالشصل بينه وبين معطوفه» كما يفصل بين العامل 
ومعمولهء وأجاز ذلك غيرهم في السعة لجواز الفصل بين الرافع والناصب 


ومعمولیها» وامتناع ذلك بين الجار ومعموله»"*. 


(۱) ینظر: (شرح الكافية) للرضي ۲۵/۱ 
(۲) المرجع نفسه. 

(۳) ینظر: (شرح الكافية) للرضي ۳۲/۱. 
(4) نقلاً عن (شرح الکافیة) للرضي ۳۲/۱. 


النحو عند الهدوي 

]٥[‏ أن يكون أحد العاملين معنوياًء قال السيوطي (ت ۹۱۱ه): «ويجوز 
نحو: (زيڈ في الدار والقصر عمر) لا الابتداء رافع لزيد ولعمرو أيضاء فکان 
العطف على معمولى عامل واحد» وهو رأي ابن طلحة (ت ۱۱۸ه)» . 

[] أن يكون أحد العاملين لفظياً زائداً ك (الباء) الداخلة في خبر (لیس)» 
و(ما) و(إن) في النفي قال السيوطي (ت ۱ «لأنه عارض والحكم للأول 


محو : ليس زیذ بقائم ولا خارج آخوه» وما شرب من عسل زيدٌ ولا لبن عمر 
زفق 


وهذا رأي ابن الطراوة (ت ۵۲۸ه) » 

ولان الدکتور عياد الثبيتي ألف كتابا عن (ابن الطراوة) فقد صحّح هذه 
النسبة ونفى أن تكون لابن الطراوة» وأثبت له ما أثبته أبوحيّان وذكرته آنفا. 

حيث قال : «ابن الطراوة يجيز العطف على معمولي عاملين فيما إذا كان 
الماملان موفرین لفظا ومعتی ... وما لیس کذلك ا ون 

وأعود مرة آخری للاية التالية» وهي : 

قوله تعالی : $ وا یف الیل وار وما آنزل له ین الشمَاء ین رَزق فاخیا یه آلازض 
بَعَدَ موا وقضری بلح تقوم يَعَقَلُونَ 4. 

وهي الاية التي استدل النحاة بها على جواز (العطف على معمولي عاملین 
مختلفین) في قراءتيها النصب والرفع. 


۰۲۷۱/۵ ينظر: (الہمع)‎ )١( 

(۲) المرجع نفسه. 

(۳) ينظر: كتاب (ابن الطراوة النحوي) للدكتور عياد الثبيتي ۰۲۸۳ مطبوعات نادي الطائف 
الأدبي» ط١‏ (۱۰۱۳ه). 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وأمًا النصب منها فعلی نيابة (الواو) مناب ((نْ) و(في). 

وأما الرفع فعلى نيابة (الواو) مناب (الابتداء) و(في)» فتكون (الواو) نائبة 
عن عاملين ... والواو تكون نائبة وليست هي العاملة - كما ذكر الزخشري 
(ت ۵۳۸ه) - في إعرابه للآية» حيث قال: «أقيمت الواو مقامهما فعملت 
الجر في (اختلاف الليل والنهار) والنصب في (آیات)» وإذا رفعت فالعاملان 
(الابتداء) و(في)؛ عملت الرفع في (آيات) والجر في (واختلاف))". 

وقد رد عليه أبوحيّان (ت 0 هھ ) بقوله : «وليس بصحيح › لأنّ الصحيح 
من المذاهب أن حرف العطف لا يعمل)”". 

وقد آجاز هذا الوجه من العلماء الک‌سائي (ت ۱۸۹ه) 1 (ت 
۷ هھ)» والأخفش (ت ۲۱۵ه), والزجاج (ت ۲۱۱ه) حیث قال : «وهذا 
عطف علی عاملین»۳ وابن هشام (ت ۲۱ ۷ه) بقوله : «فالحق جواز العطف 
علی معمولي عاملین»!*. 

ومن الغریب أن النحاس (ت ۳۳۸ه) أضاف لهم سیبویه حيث قال : «فقد 
اختلف النحویون فيه » فقال بعضهم النصب فيه جائز. وأجاز العطف على 
عاملین» فممن قال هذا سیبویه والأخفش والكسائي والفراء. وانشد سیبویه : 
اک( امسرئ تخسبین امراً ون ارئوف دبالل نار 


() ينظر: (الکشاف) ۵۰۰۸/۳. 

(۲) ينظر : (البحر احیط) ۳/۸. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن واعرابه)4 /4۳۱. 
() ینظر: (مغني اللبیب) ۵6۱/۱. 

(6) ینظر : (إعراب القرآن) ۱۰/۱. 


النحوعند المهدوي ا 

وقد ذكرت في السابق أن سيبويه رفض مطلق العطف على معمولي عاملين 
مختلفين» وذكر في تعليقه على هذا الببت قوله : «فاستغنيت عن تثنية (كل) 
لذكرك إياه في أول الكلام ولقلة التباسه على المخاطب)”". 

وقد علق السيرافي (ت 74ه) في شرحه على كلام سيبويه هذا بقوله: 
«احتج بعض الناس أن هذا عطف على عاملين» وذلك أن" (بیضاء) جر عطفا 
على (سوداء) والعامل فيها (کل)؛ و(شحمة) نصب عطفا على (تمرة) خبر 
(ما) فقال سيبويه : ليس ذلك عطفا على عاملين» وتأوله أن (بیضاء) جرور 
بكل آخری مقدرة بعد (لا)» وليست بمعطوفة على (سوداء) ومثل ذلك تأوّل 
سيبويه في قول " أبي دواد التالي»*. 

وگن رفض هذا الوجه آیضا البرد (ت ۲۸۵ه) بقوله: «وهذا عندنا غیر 
جائز» ". وقال في موضع آخر: «فأمًا من ظن أن من جر (آیات) في ای فقد 
عطف على عاملین» فغلط منه)”". 

وابن السراج (ت ۳۱۲ه) بقوله: «فالعطف على عاملين خطأ في القياس 
غير مسموع من العرب ... ولو كان الذي أجاز العطف على عاملين أي شاه 


.55/1١ ينظر: (الکتاب)‎ )١( 

(۲) يقصد به المثال الذي ذكره سيبويه وهو: 

(ما كل سوداء تمرة ولا بيضاء شحمة) ینظر: (الکتاب) هل 

(۲) هو البيت الذي استشهد به النحاس على أن سيبويه يز العطف. 
(4) نقلاً عن هامش (الکتاب) .15/1١‏ 

(0) ينظر: (المقتضب) .١150/5‏ 

(5) نقلاً عن (الأصول)۲/٤۷.‏ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


عليه بلفظ غير مکرر نحو (إن في الدار زيدا والمسجد عمراً) وعمرو غير زيد» 
كان ذلك له شاهداً على أنه إن حكى مثله حال ولم يوجد في كلام العرب 
شائعاً فلا ينبغي أن تقبله» وتحمل كتاب الله عرّوجل عليه)”". 

وقال مكي (ت ۷ ه) عنه «ذلك بعید»۳ وقال القرطبي (۱۷۱ه): 
«العطف على عاملین قبیح»"". 

والذین منعوا هذا الوجه أوّلوا الآية بتأویلات وهي : 

]١[‏ على تقدير (في) محذوفة لتقدم ذكرها في قوله تعالی:( إن فى آلسَّمَوتِ 
وَآلأُرَض وین 4 وفي قوله تعالى: « ونی حَلَقَكرْ)4 قال مكي (ت 1۳۷ه): 
«فلما تقدمت مرتين حذفها مع الغالث»“. 

وقال أبوحيان (ت ۷۵ه): «ويدل على أن (في) مقدرة قراءة عبدالله 
زوق اختلاف) مسصرحا» وحسن حذف (ق) تقدمها ف ة2 (وق 
خلقکم)» . 

العمل تس رف مشر وز( لون کیت مات عامل وا تعن فقط وهی اا 
في حالة النصب وإما (الابتداء) في حالة الرفع. 

1 النصب على التوکید (الایات) في الاية الأولى. 


. ۷۰۵/۲ لوصألا)١(‎ 

(۲) ينظر: (مشكل إعراب القرآن)۱ /۱۱۰. 
(۳) ینظر: (تفسیر القرطبي) ۰۱۵۷/۱ 
(؟) ینظر: «مشکل اعراب القرآن)۱ /۱۵۹. 
(۵) ینظر : (البحر احیط)8۳/۸. 


۳۷۷ 


النحو عند الهدوي 

وهو رأي البرّد (۲۸۵ه) قال : «ما نظیر ذلك قولك: ان في الدار علامة 
للمسلمین والبیت علامة للمؤمنين. فاعادة (علامة) تأكيد واّما حسنت الاعادة 
للتأكيد لما طال الکلام»۳. 

[۳] النصب على البدل من الأولی» قال ابن خالويه (ت ۵۳۷۰): «ومن 
خفض (التاء) فله حك آجود ما مضی» وذلك آله جعل (آیات) الثنية بدلا من 
الأولى» فیکون غير عاطف على عاملين»”" وقد رد ابن خالویه بهذا الوجه من 
الاعراب على البرّد (ت ١۲۸ه)ء‏ لاله (لحن) من عطف على عاملين» فقال: 
کان أن الان د ا عه ج تدر كدر وقد فوا بدك 


إمامان". 

والمبرد (ت ۲۸۵ه) لم يذهب عليه هذاء وإنّما ول الكسر كما ذكرت في 
الفقرة السابقة. 

واعتقد أنّ اعتراض المبرّد (ت ۲۸۵ه) على من أجاز العطف"" وليس على 
من قرأ بالنصب والله أعلم. 


[4] النصب على الاختصاص وهو توجيه الزخشري (ت 078ه) قال: «أن 
يتتصب (آيات) على الاختصاص بعد انقضاء اجرور معطوفا على ما قبله»". 


(۱) نقلاً عن (الأصول)۲/٤۷.‏ 

(۲) ينظر: (إعراب القراءات السبع وعللها) لابن خالويه ۳۱۲/۲. تحقيق (د/عبدالرحمن 
العثيمين) ط١‏ (511١ه/‏ ۱۹۹6م) مكتبة الخانجي ؛ القاهرة. 

(۳) هما حمزة والكسائي. 

(6) ينظر: (إعراب القراءات السبع وعللها)۳۱۲/۲. 

(0) ينظر: (الكامل) للمبرد» ۳۷۵. 

.۵۰۱۹/۳ ينظر: (الكشاف)‎ )١( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[] النصب على إضمار (إنْ وفي) وهي حالة خاصة بقراءة اللصب ذکرها 
الشاطبي (ت ۷۹۰ه) وغیره وقد علق ابن هشام (ت ١1/اه)‏ علیها بقوله : 
«وإضمار ((ِنْ) بعيد)”". 

الترجيح: 

الأوجه التي قيلت في الآية الثانية هي : 

1 العطف على معمولي عاملين مختلفين. 

1 عطف (آیات) على ما قبلها» وإضمار (في). 

۳ نصب (آپات) توکیدا لا قبلها. 

[4] رفع (آیات) عطفاً على موضع (نْ) وما عملت فیه. 

1 رفع (آيات) على الابتداء وما قبله خبر. 

[1] نصب (آيات) بدل ما قبلها. 

1 نصب (آیات) على الا ختصاص. 

۸7 (ضمار (إن) و (في). 

1 الرفع على إضمار (هي). 

وقد ذکر الهدوي الأوجه الخمسة الأول» ولکنه کعادته لم يرجح شيئاً منها. 

والراجح في نظري هو إضمار (في)» وعطف آیات على ما قبلها إذا كان 
بالنصب؛ فعلی اسم (ن)» ون كان بالرفع فعلی موضع (إِنّ واسمها) وهذا 


۰ 0( 
راي سیبویه . 


(۱) ينظر: (مغني اللبیب)۱ /1۰ ۵. 
(۲) ينظر: (الكتاب) .560/١‏ 


. 1 ۳۷۹ 
النحو عند المهدوي 


وإضمار حرف الجر وابقاء عمله جائز في العربية وله ما يعضده من السماع 
والقياس. 

فأمًا ما جاء من السماع من القرآن الكريم» قوله تعالی : «وموا له الى 
تَسَاءَلُونَ به لاحم 4" . فقد حملها بعض النحاة”" على حذف حرف الجر 
والتقدير (وبالأرحام) ومن الشعر قول جران العود”": 
وبلذة ليس بهاآنیس إلاالييعافيروإلا الهلسيس 

المراد: (ورب بلدة). 

ومن النشر: قولهم في القسم (آلله لأفعلنٌ) على إضمار (واو) القسم 
ويحكى عن روبة" أنه كان يقال له : كيف أصبحت؟؟. 

فيقول: خير عافاك الله!. 


أي بير 


۰۳۷۵/۱ من [الآية ۰۱ النساءا» والآية هنا في قراءة حمزة بكسر (الأرحام)؛ ينظر: (الكشف)‎ )١( 
و(النشر) ۰۲۶۷/۲ والآية هي : تاا الئاس افوا ركم اذى حَلَفَكُر ی نفس و حدو وخلن‎ 
ما رجا و ینیما رجالا كيرا ونساء وَآنَقُوا اله اذى تساءلون به- والازام إِنّ آله گان‎ 

(۲) ینظر : (الدر الصون) ۳۹۶/۲. 

(۳) هو من شواهد سیبویه ینظر : (الکتاب) ۰۲۱۳/۱ ۰۳۲۱/۲ والانصاف ۰۲۷۱/۱ ۰۳۷۷ 
و(شرح الفصل) لابن يعيش ۰۸۰/۲ ۰۱۱۷ ۰۲۱/۷ ۰۵۲/۸ و(شرح الأشموني) ۰۱8۷/۲ 
و(التصریح)۰۳۵۳/۱ و(البمع) ۰۲۲۹/۱ ۰۱۵4/۲ و(الخزانة)٤‏ /۱۹۷. 

(6) ینظر: (شرح الفصل) ۲۷/۲. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقد قال ابن يعيش (ت 15۳ ه): «والأمر فیها لیس بالبعید ذلك البعد» فقد 


ثبت بهذا جواز حذف الجار في الاستعمال» وان كان قليلاء ولم یثبت في 
الاستعمال العطف على عاملین» فكأنه حمله على ما له نظير أولى وهو من 
قبيل أحسن القبیحین»". 


۲۷/۲ ينظر: (شرح المفصل)‎ )١( 


۳۸۱ 


النحو عند المهدوي 
البحث التاسع عشر 
الجزم في جواب الطلب 
ے2 قوله تعالی: « یکا لسن منوا هل ڈلگر عل روت چیگرین 


عذاب الم تژینو نون باه له سول نهد ون نی سبلا لله بام ملک و نفیکم 
کر خی زان دم تشون © يغور لذ وکر ويلك جس ری من تا 
لا روم بکن طيَبَهٌفى جَنتِعَدْنٍ لولعم »۳ 

العرض ؛ 

قال الهدوي: «ظ تُؤْينُونَ اله َرَسُولهِء 4 هو عند البرد في معنی ءَامَنُوأ > 
ولذلك جاء يركز جزوماً على أنه جواب الأمر. 

الفراء: (یغفر لکم) جواب الاستفهام» وهذا تما يصح على الحمل على 
المعنى» وذلك أن یکون (تومنون تجاهدون) عطف بیان على قوله تعالی: 
« للع زو شجیگرین عَدَا ب ألم > كأن التجارة لم یدروا ما هي فبينت 
بالإيمان واهاد. فهي هما في العنی. فكأنه قال هل تومنون بالله تجاهدون یغفر 
لکم. فان لم يقدر هذا التقدیر لم تصح السألة لأنّ التقدیر يصيرء إن دم یغفر 
لکم والغفران نما يحب بالقبول والایان لا بالدلالة)”". 


.]۱۲-۱۰[ سورة الصفء الایات‎ )١( 


(۲) ينظر: الخطوط ۱۳۹ /ب /ج. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


اختلف العلماء في تقدیر الجازم للفعل « عفر لک في الآية السابقة... 

فم قائل : إِنّه جزوم في جواب الاستفهام... 

ومن " قائل: إله جزوم على آله جواب الأمر (آمنوا) الستفاد من قوله 
تعالى : $ نُؤْمِنُونَ بالل 4 وقبل أن أخوض في هذه السألة والخلاف فیها علی أن 
أبين الجازم في جواب الطلب... 

العروف أن الطلب في حدٌ ذاته ليس فيه شرط ولا يقتضي جواباً والكلام به تام. 

قال ابن يعيش (ت ۱1۳ه): «ذا :مرت فائما تطلب من الأمور فعلا؛ 
وکذلك النهي وهذا لا يقتضي جواباً ؛ لك لا ترید وقوف وجود غیره علی 
وجوده)”". 

ولكن إذا لوحظ فيه معنى الشرط ترتب على ذلك وجود جواب للشرط 
مجزوم بعد الطلب» على آنه جوابه أو جزاژه. وذلك لأنّ الطلب في هذه الحال 
تضمن معنى الشرط. وقد اختلف النحويون في جازم هذا الجواب قال أبوحيّان 
(ت ۷۵ه): «ذهب بعضهم إلى أن جملة الأمر ضّمنّت معنى الشرط» فإذا 
قلت ارت رودا شت ضْمَنَ (اضرب) معنى (إِنْ تَضْربْ)) وإلى هذا 
ذهب الأستاذ أبوالحسن بن خروف (ت ۲۰۹ (. 


۱۵/۳ هو الفراء ینظر (معانیه)‎ )١( 
.۸۰/۲ هو البرد ینظر : (المقتضب)‎ )( 
.1۸/۷ ینظر: (شرح الفصل)‎ )۳( 
.۱۷۵/ ينظر: (البحر احیط)۱‎ )٤( 


۳۸۳ 


النحو عند الهدوي 

جاء في الکتاب : «وإِنْما انجزم هذا الجواب كما انجزم جواب (إن تأتنی) بان 
تأتتى ؛ لان جعلوه معلقا؛ بالاول غير مستغن عنه إذا آرادوا الجزاء» كما أنّ 
(إن تأتنی) غير مستخنية عن آتك». 

فتعلق جواب الطلب بالطلب يشبه تعلیق جواب الشرط بالشرط ؛ فلذلك 
جزم جواب الطلب كما جزم جواب الشرط به» وعلی هذا فالعامل في الجزم 
هو جملة الطلب نفسهاء ولا حاجة لتقدير محذوف. 

قال أبو حيان (ت ۷4۵ه): «ليس ثم جملة محذوفة بل عملت الجملة 
الأولى الجزم لتضمن الشرط كما عملت (من الشرطية) الجزم لتضمنها معنى 
إن“ وذكر بعضهم ۳ أنّ محازم هو (إن) الشرطية القدرة» ونسب هذا الرأى 
لسیبویه. 

والرأى الثاني : في جازم جواب الطلب ذکره ابن یعیش (8۳ه) بقوله: 
«إن جواب الأمر والاشیاء " التي ذکرناها معه هو جواب الشرط الحذوف في 
الحقيقة» لأن هذه الأشياء غير مفتقرة إلى الجواب» والکلام بها تام»*. وقال 
أبوحيان (ت 10 ۷ه): «وذهب بعضهم إلى أن جملة الأمر نابت مناب 
الشرط؛ ومعنى النيابة أنه كان التقدير: (اطنرٍب رَيّدا (ن رب زيداً يَخْضَبْ) 
ثم حذفت جملة الشرط» وأنييت جملة الأمر منابها... 


.45 ۹۳/۳ ينظر: (الکتاب)‎ )١( 

(۲) ينظر: (البحر احیط) ۱۷۵/۱ 

() منهم الشیخ عبدالخالق عضیمه في تحقيقه (للمقتضب)» ینظر: هامش (القتضب)۸۰/۲. 
() هي : (النهی والاستفهام والتمنی والعرض). 

() ینظر: (شرح الفصل) ۰4۸/۷ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وعلمت الجزم لنیابتها مناب الجملة الشرطية» وفي الحقيقة العمل ما هو 


للشرط القدر» وهو اختیار الفارسي (ت ۰۵۳۷۷ والسيراني (ت ۳۹۸ه)» 
والذي نص عليه سیبویه (ت ۱۸۰ه) عن الخليل (ت ۱۷۰ه)» . 

وعند الرجوع إلى سیبویه (ت ۱۸۰ه) وجدته یقول : «وزعم الخليل أن هذه 
الأوائل كلها فيها معنی (إنْ)؛ فلذلك انجزم الجواب ؛ لأنه إذا قال: (إثتنى 
آتك) فان معنى كلامه إن يكن منك تیان آنك » وإذا قال: أين بيتك أزرك؟ 
فکانه قال: إن أعلم مكان بيتك أزرك؛ لا قوله: أين بیتث؟ يريد به: 
آعلمني» وإذا قال: ليته عندنا يحدّثناء فإِنٌ معنى هذا الكلام: إن يكن عندنا 
يحدثنا» وهو يريد هاهنا إذا نی ما اراد في الأمر. وإذا قال: لو نزلت» فکاأنه» 
قال : انزل»". 

فالخليل (ت ۱۷۰ه) على هذا يجعل الجازم هو الطلب نفسه» لأله ناب 
مناب أداة الشرط » ورأى الخليل هذا نجده عند المبرد (ت ۲۸۵ه) حين قال : 
«واعلم أن جواب الأمر والنهي» ينجزم بالأمر والنهي كما ينجزم جواب الجزاء 
با جزاء وذلك لأنّ جواب الأمر والنهي برجم إلى أن يكون جزاءً صحيحاً وذلك 
قولك : إئتنى أكرمك» لأنّ العنی فإك إن تأتنى أكرمّك» ألا ترى أن الإكرام 


اما پستحق بالإنيان»”". 


(۱) پنظر : (البحر احیط) ۰۱۷۵/۱ 
(۲) ينظر: (الکتاب) ۹8/۳. 
(۳) ینظر : (المقتضب) ۰۱۳۳/۲ 


TAO 


النحو عند المهدوي 

وأعود إلى الآية الكرية في قوله تعالى : نأا ین وا هل دير عل مرو 
ثم قال : $ تُؤْيعُونَ باه وَرَسُولهِء 4. ثم قال : a‏ في قراءة 
امور ( تومزن): دفي قراءة عبدالله بن مسعود : طَآمِنُوا بالله وَرَسُوْلِهِ» 
وفي قراءة زيد بن علي" " «بالتاء فيهما حذوف النون فيهما» ای «تومنوا 
وتجاهدوا». 

ذكرت في بداية التوضيح أن الاختلاف هو في تحديد عامل الجزم في الفعل 
يَغْفِرَكةٌْ4» فقد قال فريق من العلماء: آله جزم لاه جواب: « تَؤْمنُونَ الله 
وَرَسولف 4 ؛ لأنه في معنى الم أي : (آمنوا بالله ورسوله)» ودليلهم قراءة ابن 
مسعودء وقد بين الزجاج (ت ١1الاه)‏ بقوله: : «قوله: « يَغْفِرْ لم دوكر 
ويد خلگر ج وی ین تحت لا جروم کی طَيِبَةٌفى جَنتِعَدَنٍِ4 هذا جواب: 
« نون با سوب دون 4 ثم لأن معناه معنی الأمر» العنی : آمنوا بالله 
ورسوله وجاهدوا في سبیل الله بأموالکم وآنفسکم یغفر لکم ذنویکم أي: إن 
فعلتم ذلك یغفر لکم»". 

و تُؤْيئُونَ 4 فعل مضارع مرفوع جی به على لفظ ابر وأريد به الأمرء 
فلماذا جیع به على هذه الصورة؟. 


(۱) ینظر : (البحر احیط) ۰۲۱۳/۸ 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۱۵/۳ و(معاني القرآن) للزجاج ۰۱۹۱/۵ (مشکل 
إعراب القرآن) ۰۷۳۱/۲ و(الکشاف)ع /۰۱۰۰ و(آمالي ابن الشجري) ۱ (شرح 
الفصل) ۰1۸/۷ و( القرطبي) ۰۸۷/۱۸ 

(۳) ینظر : (البحر احیط) ۰۲۱۳/۸ 

(4) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰۱۱۹/۵ 


۳ النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


اختلفت التأویلات في ذلك فقال الأخفش (ت ۲۱۵ه): «هو عطف بيان 
على تجارة» وهذا لا یتخیل إلا على تقدیر أن یکون الأصل (آن تومنوا) حتی 
یتقدیر بمصدر ثم حذف (آن) فارتفع الفعل کقوله : 

الا هلال امرض اس العا 

يريد أن أحضر فلما حذف (آن) ارتفع الفعل فكأن تقدیر الآية: (هل آدلکم 
على تجارة تنجیکم من عذاب آلیم » إيمان بالله ورسوله وجهاد)...» (). 

وقال الزخشري (ت ۵۳۸ه) العلة في ذلك : «للایذان بوجوب الامتغال؛ 
وکانه امتثل فهو یخبر عن إيمان وجهاد موجودين» ونظيره قول الداعي: غفر 
الله لك . ویغفر الله لك» جعلت الغفرة لقوة الرجاءء كأنها كانت وجدت: .. 1 
زَذكن ایض نها على الاستتناف) فقال: عن ابن عباس هم قالوا: لو نعلم 
آحب الاعمال إلى الله لعلمناه : فنزلت هذه الاية فمکثوا ما شاء الله یقولون : 
ليتنا نعلم ما هي» فدلهم الله علیها بقوله: (تؤمنون)» وهذا دلیل على أنّ 
تؤمنون کلام مستأنف»"". 

وأول الرفع ابن عطية (ت ۵40ه) أيضاً بتأویل متکلف فيه حذف حیث 


قال : «تومنون فعل مرفوع تقدیر ذلك أله تؤمنون)”" ورد عليه أبوحيّان 
(ت 1۵ ۷«) بقوله: «هذا لیس بشیء لان فيه حذف البتداً. وحذف (أله) 
وإبقاء الخبر وذلك لا یجوز»"*. 


۰۲۱۳/۸ (البحر احیط)‎ )١( 

() ینظر: (الکشاف) ۱۰۰/4 (بتصرف). 
(۳) ینظر: (البحر امحیط) ۲۱۳/۸. 

(8) المرجع نفسه. 


FAV 
النحو عند المهدوي‎ 


ثم بين آبوحیان (ت ۷4۵ه) بعد ذلك التأویل الذي ارتضاه نجئ الفعل 
بهذه الصورة بقوله: «صورته صورة الخبر ومعناه الأمرء ویدل عليه قراءة 
عبدالله ونظیره قوله : (اتقی الله امرژ فعل خيراً يشب علیه) أي : ليتق الله » وجیع 
به على صورة الخبر)”". 

ونفی الأنباري (ت ۵۷۷ه) الجزم إذا لم يكن الفعل (تؤمنون) في معنى آمنوا 
قال: «حزم يغفر على الجواب» وتقديره آمنوا إن تؤمنوا يغفر لكم. لولا أنه 
معنى الأمر ولا لما كان للجزم وجه)”". 

ولذلك فقراءة ابن مسعود (آمنوا) ظاهرة المعنى وجوب الأمر (يغفر). 

وأما قراءة زيد بن علي (تؤمنوا) تارك عن شاف لام الأمر قال الزمخشري 
(ت ۵۳۸ه): «فإن قلت فما وجه قراءة زيد بن علي رضي الله عنهما: تؤمنوا 
وتجاهدوا؟ قلت : وجهها أن تکون على إضمار لام الأمر کقوله: 
مُحَمدُ تفه تفسك کل نفس دا ماخفت من آمر تالا 

وقال آبوحیّان (ت 40 ۷ه): «وأمًا قراءة زيد فتتوجه على حذف لام التقدیر 
لتمنوا»*. 

وینسب هذا الرأي إلى البرّد (ت ۲۸۵ه) نسبه له النحاس (ت ۳۳۸ “٠)‏ 
ومكي بن آبي طالب (ت 4۳۷ه) الذي قال : «عند البرد لفظه لفظ الخبر ومعناه 


(۱) (البحر احیط) ۱۳/۸ ۲. 

() (البیان) 1/۲ ۳. 

(۳) ینظر : (الکشاف) ۰۱۰۰/۶ وینظر: (القرطبي) ۸۷/۱۸. 
(4) (البحر احیط) ۱۳/۸ ۲. 

(۵) (إعراب القرآن للنحاس) 4 /4۲۲. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الأمر کائه قال : آمنوا وجاهدواء ولذلك قال: « يعفر ...وید خلکم2» بالجزم 
لاه جواب الأمر فهو محمول على العنی»". 

وعند الرجوع إلى القتضب للتعرف على رأي البرد (ت ۲۸۵ه) وجدت أنه 
ذکر الرأي ال خر في الجزم» وقد علق على ذلك محقق”" الکتاب بقوله : «آعرب 
المبرّد هذه الآية هنا بأن جعل (تؤمنون) بيانا للتجارة» و(يغفر) مجزوم ؛ له 
جواب استفهام وأعاد هذا الإعراب في هذه الآية ص ۱٩‏ من الاصل» وابن 
الشجري (ت ١٤٠ه)‏ وأبوحيّان (ت ۷۵ه) ينسبان إلى البرد أنه أعرب 
(يعقر) جرا لقره (تؤملتون) لاد خر ن سى الأ" 

ولیس ابن الشجري (ت ۰*۵۲ وأبوحيّان (ت ١٥٤۷ھ)“»‏ هما فقط 
اللذين نسبا هذا القول ال بل وجدت كذلك النحاس (ت ۳)۵۳۳۸ 
ومكي بن أبي طالب (ت ٤۳۷‏ ھ)"» والهدوي (ت ١٤٤ھ(“‏ والقرطبي 


(ت 1۷۰ 0)۵ نسبوه تلد 


۰۷۲۱/۲ (مشكل إعراب القرآن) لمكي‎ )١( 

(۲) الشيخ عبدالخالق عضيمه - رحمه الله. 

(۳) ينظر هامش (المقتضب) .۸٠/۲‏ 

(5) ينظر: (أمالي ابن الشجري)۱ /۲۵۹. 

(۵) ينظر: (البحر احیط) ۰۲۱۳/۸ 

() ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۲۲/۶ 4. 
(۷) (مشکل إعراب القرآن) لمكي ۰۷۳۱/۲ 

(۸) ینظر : عرض المسألة ص۳۲۸۱ من هذا الکتاب. 
)٩(‏ (تفسیر القرطبي) ۰۸۷/۱۸ 


النحو عند الهدوي 

آما ما ذکره البّد في کتابه القتضب هو: «قال الله عز وجل: « يجا لین 
منوا هل کر على جر جیگ ين عَذَّا ب ألِم» ثم ذکرها فقال  :‏ توَیئُون ؛ 
فلما انقضی ذکرها قال : ( يَغْفِرَلَمٌ:» ؛ لأنه Se‏ 

وفي موضع آخر قال : «فأمًا قول الله عز وجل : و يتما الین !متو هل دلگ 
عل جروشچیکر ین عذاب‌آلم» ثم قال : $ ومون باه وَرَسُوِهِء 4 فان م 
بجواب ؛ ولکنه شرح ما دعوا إليه والجواب و یذ خلکر ۲6 

وقد وجدت هذا الرأي أيضاً عند الفرّاء (ت ۲۰۷ه) قال : «وقوله (یغفر 
لكم) جزمت في قراءتنا في (هل) وفي قراءة عبدالله للامر الظاهر لقوله: 
(آمنوا)» وتأویل (هل آدلکم) آمر أيضاً في المعنى» كقولك للرجل : هل آنت 
ساکت؟ معناه آسکت» والله أعلم» . 


5 


وهذا الرأي لم يرض عنه کثیرمن العلماء فقد عَلّظَهُ الزجَاج (ت ۳۱۱ه) 
ورده بقوله : «وقد غلط بعض النحویین» فقال هذا جواب (هل) وهذا غلط 
ین ليس إذا دلهم النبي على ما ینفعهم غفر الله لبم» تما یغفر لبم إذا آمنوا 

 )(‏ هم 


وجاهدوا فائما هو جواب تۇ منون بالله ورسوله وتجاهدون یغفر لکم» . وسعه 
الأنباري (ت 2۵۷۷ “ والعک‌بري (ت ۱۱۱ ه) الذي قال: «قال الفراء 


(۱) ينظر: (القتضب)۸۰/۲. 

(۲) الرجم نفسه ۰۱۳۲/۲ 

(۳) ینظر : (معاني القرآن) ۰۱4/۳ 

)٤(‏ ینظر: (معاني القرآن واعرابه۰۱۱۱/۵ 
(۵) (البيان) ۰۳/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(ت ۲۰۷ه) هو جواب الاستفهام على اللفظ وفیه بعد لانْ دلالته إياهم لا 
توجب المغفرة لہم». 

وقد وجه بعض العلماء الآية بما يتناسب مع هذا التقدير قال مكي (ت 4۳۷ه): 
«تزمنون وتجاهدون عطف بیان على ما قبله كأنّه لما قال تعالی :«عَأَذلعَل 
مجر لم يدر ما التجارة» فبینها بالإيمان واطهاد. فعلم أن التجارة هي الإيمان 
والجهاد» فیکون على هذا (یغفر) جواب الاستفهام حمول على العنی لأنّ 
العنی : هل تومنون باه وتجاهدون یغفر لکم»". وقال الهدوي (ت 4۰ ه): 
«... الفراء (ت ۲۰۱۷ه) (یغفر لکم) جواب الاستفهام . وهذا نما يصح على 
الحمل على العنی» وذلك أن یکون تومنون وتجاهدون عطف بیان على قوله : 
وهل ادر عل رو شجیگر ین عذاب‌آلم» ...فان لم يقدر هذا التقدیر لم تصح 
السألة لأن التقدير یصیران دللتم یغفر لکم» والغفران إِنُما يحب بالقبول 
والاعان لا بالدلالة»". 

وكذلك الزمخشري (ت 0۳۸ه) ذکر للفراء وجهاً في تقدیره قال : «فان قلت 
هل لقول (الفراء) نه جواب هل آدلکم وجه؟ قلت: وجهه أنّ متعلق الدلالة 
هو التجارة والتجارة مفسرة بالاهان والجهادء فکائه قیل: هل تتجرون 
بالإيمان والجهاد یغفر لکم»(. 


() «التبیان في إعراب القرآن)۲۲۱/۲. 

(۲) (مشکل !عراب القرآن) لمكي ۳/۲ 

(۲) ینظر: عرض المسألة ص۳۸۱ من هذا الکتاب. 
(6) ينظر: (الکشاف) 4 /۱۰۰. 


۲ ۳۹۱ 
النحو عند الهدوي 


وقال ابن الشجري (ت ۲ ۵ه): «تمنون وتجاهدون عطف بیان على ما 
قبله... وقال الفراء (ت ۲۰۷ه) (یغفر) جواب الاستفهام ؛ فان كان مراده 
العنی الذي ذکرته فهو حسن» وقد كان عليه أن یوضح مراده» وإن كان آراد 
أن قوله (يغفر) جواب لظاهر قوله: (هل أدلكم) فذلك غير جائز لأنّ الدلالة 
على الإيمان والجهاد لا تجب بها الغفرة وإدخال الجنات» وإنّما يجبان بالقول 
والعمل)”". 

وأما ابن يعيش (ت 747ه) فقد رجَّحّ هذا الوجه حيث قال: «والأظهر 
الوجه الأول» وهو أن يكون جواب (هل) لأنّ تؤمنون نما هو تفسير للتجارة 
على معناها لا على لفظهاء ولو فسرها على لفظها لقال: (أن تؤمنوا), لان 
(أن تؤمنوا) اسم» وتجارة اسم» والاسم يبدل من الاسم ويقع موقعه» وقوله: 
(تؤمنون) كلام تام قائم بنفسه وفيه دلالة على المعنى المراد فمن حيث كان 
تفسيرا للتجارة فهو من جملة ما وقع عليه الاستفهام ب (هل)ء والاعتماد في 
الجواب على (هل)؛ و(هل) في معنى الأمرء لأنه لم يقصد إلى الاستفهام عن 
الدلالة على التجارة المنجية» هل يدلون أو لا يدلون عليها ؛ وإِنّْما المراد الأمر 
والدعاء واخث على ماینجیهم»"" وهذا ما قصده الفراء بعينه حين قال : 
«وتأویل (هل آدلکم) آمر آیضا في العنی کقولك للرجل: (هل آنت ساکت؟) 
معناه اسکت واه آعلم»". 


(۱) ینظر: (آمالي ابن الشجري) ۰۲۱۰/۱ 
() ینظر: (شرح الفصل)1۸/۷. 
(۳) (معاني القرآن) للفراء 1/۳ ۱۵. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقد ذكر ابن هشام (ت ۷۱۱) ذلك أيضاً بقوله: «عَل أَلکرعَل مرو 
جيك ین عَدّ اب ألم (© تون بان 4 فجملة (تؤمنون) تف سیر للتجارة وقيل 
مستأنفة... وعلی الأول فالجزم في جواب الاستفهام تنزیلاً للسبب وهو الدلالة 
منزلة المسبب وهو الامتثال)”". 

الترجيح: 

قبل أن اذكر رأيي في الترجيح على أن ألخص الآراء التي جاءت في الآية 
وهي : 

1 («تومنون) بمعنى آمنوا» و(يغفر) جزوم على الجواب. 

3 (تؤمنون) عطف بیان ؛ و(يغفر) جواب الاستفهام. 

وقد ذكر المهدوي الرأيين» ورجح الأول ونسب الرأي الثاني للفراء. 

والراجح في نظري ما رجحه المهدوي وهو الرأي الأول وا يؤكد ترجيحه 


قراءة ابن مسعود (آمِنوا يالله). 


.٤٤ ينظر: (مغني اللبيب) صا‎ )١( 


۳۹۳ 
النحو عند الهدوي 


البحث العشرون 
حذف الألف من «ما, الاستفهامية 
.2 قوله تعالی: ( عَم يَتَسَآءلُونَ4'' وأمثالها 

العرض؛ 

قال المهدوي: «إثيات الألف في (عم يتساءلون) هو الأصلء؛ والحذف 
للفرق بين الاستفهام والخبر. وهو الأكثر»'". 

التوضيح: 

(عم ويم وم وفیم وحم وإلامّ وعلام)» (ما) الاستفهامية دخلت عليها 
حروف الجرء فحذفت الألف من آخرهاء وأصبحت بهذه الصورة» ونجدها في 
القرآن في آکثر من موضع» مثالها ما جاء في سورة النباء ( عَم يَتَسَآءَلُونَ4. 

وقد اتفق أكثر العلماء على کتابتها بهذا الشکل أي : بادغام النون في الیم» 
وإسقاط الألف من الآخرء قال الزجاج (ت ۵۳۱۱): «أصله (عن ما یتساء‌لون)» 
فأدغمت النون في الميم» لأنّ اليم تشرك النون في الغنة في الأنف» . 

و(ما) من أسماء الاستفهام التي لها الصدارة في الجملةء ولا يعمل فيها 
غيرها إذا تقدم عليهاء إلا حروف الجرء فانها تدخل علیها وتکون معها 
كالكلمة الواحدة. 


.]۱[ سورة التبأء الآية‎ )١( 
ينظر: الخطوط : ۱۸۲/ب/ج.‎ )۲( 
۰۲۷۱/۵ ینظر : (معاني القرآن واعرابه)‎ )۲( 


8 النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


قال ابن يعيش (ت 147ه): «اعلم أنّ ألف (ما) إذا كانت استفهاماً ودخل 
عليها حرف الجرء فإنها تحذف لفظاً وخطاًء نحو قولك: (فيم وبم وعلام وعم 
ولم وحتام وإلام) وإنما حذفوها لأن الاستفهام له صدر الكلام ؛ ولذلك لا 
يعمل فيه ما قبله من العوامل اللفظية إلا حروف الجرء وذلك لثلا يخرج عن 
حكم الصدرء وإنما وجب لحروف الجر أن تعمل في آسماء الاستفهام دون 
غيرها من الحروف لتنزلها ما دخلت عليه منزلة الجزء من الاسم)”". 

ولذلك تصبح تركيبا جديداً للاستفهام» وتحتفظ بحقها في الصدارة» فكأن 
كلا من (عم) أو (يم) أو (لِمَ) اسم استفهام له الحق في الصدارة» لأن ارف 
رکب معه. قال الرضي (ت ه): «ركب معها حتى يصير المجموع كلمة 
موضوعة للاستفهام فلا يسقط الاستفهام عن مرتبة التصدرء وجعل حذف 
الألف دليل التركيب»". 

وحذف الألف بجانب أنه دليل للتركيب... فهو أيضا للفرق بينها وبين الخبرية, 
قال النحاس (ت ۳۳۸ه): «خلرفت الألف فرقا بين الاستفهام واخبره(۳: 

وقال ابن يعيش (ت 547ه): «إذا دخل على (ما) الاستفهامية حرف جر 
بعد من الاستفهام وقرب من الخبرية » فحذفوا آلفه للفرق بين الخبر والاستخبار 
فقالوا: (فیم وعم) والأصل (فیما وعما)» . 


(۱) ینظر: شرح الفصل) ۹/4. 
() ینظر: (شرح الرضي على الکافیة) 4/۲ ۵. 
(۳) ينظر: (إعراب القرآن) ۱۲۵/۵. 

(4) ینظر: (شرح الفصل) ٤‏ /۹. 


5 1 ۳۹۵ 
النحو عند المهمدوي 


ويقصد بالخبر (ما) التي بمعنى (الذي) و(ما) الشرطية قال ابن الشجري 
(ت ۲ ۵ه) : «فرقوا بهذا بينها وبين الخبرية التي بمعنى الذي)'". 

وخصوا الاستفهامية بالحذف لأنها مستقلة بذاتها لا تحتاج إلى ما بعدها ليتم 
معناهاء بخلاف الخبرية التي تفتقر إلى ما بعدها سواء كانت الموصولة أو 
الشرطية. لانْ الموصولة لا تتم إلا بالصلة» والشرطية لا تتم إلا بالجواب فكأنها 
وما بعدها جزء واحد» فتقع ألفها على ذلك في وسط الكلام فلا يصلها الحذف. 
قال ابن يعيش (ت 757ه): «وإِنّما خصوا ألف الاستفهامية بالحذف دون 
الخبرية ؛ لأن الخبرية تلزمها الصلة» والصلة من تمام الوصول. فكأن ألفها 
وقعت حشوأ غير متطرفة؛ فتحصنت عن الحذف)”". وقال الأشموني 
(ت ١٠5ه):‏ «وكانت أولى بالحذف لاستقلالها بخلاف الشرطية فإِنّها متعلقة 
با بعدهاء وبخلاف الموصولة فإنّها والصلة اسم واحد)'". 

وأضاف السيوطي (ت ۱ ان الحذف للتخفيف قال: «ووجه الحذف 
من الاستفهامية التخفیف وخص بها لأنها مستبدة بنفسها بخلاف الشرطية لانها 
بما بعدها وبخلاف الوصولة لافتقارها للصلت»(*. 

وتحذف الالف لأنها متطرفة. فلذلك نجدهم لا حذفونها إذا دخلت على 
(ذا)» وذلك لانها تصبح في الوسط ‏ قال الرضي (ت 1۸1 ه): «وذلك لا 
(ذا) لا لم يثبت زيادته ولا کونه موصولا إل مع (ما) صار (ما) مع (ذا) كلمة 


.۲۳۳/۲ ینظر: (أمالى ابن الشجري)‎ )١( 
.۹/ 4 ينظر: (شرح الفصل)‎ )۲( 

(۳) ينظر: (شرح الأشموني)٤‏ /۲۱۱. 
(6) ينظر: (البمع)۲4۸/۹. 


واحدة» فصار الألف کأنه في وسط الکلمة واحذف قلیل في الوسط لتحصنه 
من الحوادث)”". 
وکذلك لا يحذف شيء من بقية آسماء الاستفهام مثل (من) و(کم) قال 
الرضي (ت 1۸1 ه): «ولم يحذف آخر (من) و(کم) الاستفهامیتین جرورتین 
لكونه نی يجيد ولا آخر (أي) لجريه جري الصحيح في تحمل الحركات)”". 
واختلف العلماء في الحكم على هذا الحذف, فمنهم من جعله واجبا؛ 


ومنهم من جعله جائزا. 
ویتضح الخلاف بين العلماء عند تفسیرهم لقوله تعالی: « بما عفرل ری 4" 
فقد فسروها على ثلاثة أوجه: 


أن تكون (ما) مصدرا» أو تكون بمعنى (الذي) أو تكون للاستفهام. 

والخلاف يظهر عند قولہم : لها استفهام وذلك لثبات الألف فيها مع حرف 
الجر (الباء). 

فمن منع إثبات الألف مع استفهام أنكر هذا الوجه من التأويل. 

فهذا الكسائي (ت ۱۸۹ه) يعترض عليهم بقوله: «لوصح هذا لقال (بم) 


من غير آلف»*. وأول معناها بالمصدر فقال : «بمغفرة ربى)””. 


(۱) ينظر: (شرح الرضي على الكافية) 4/۲ ۵. 

(۲) المرجع نفسه. 

(۳) من آآية ۰۲۷ يس]» والاية هي : «بمّا غفرل ری وَجَعَلى ین الْمكرَمِينَ» . 
)٤(‏ ینظر: (ت فسیر القرطبي) ۰۱۹/۱۵ 

(۵) ینظر: (البرهان في علوم القرآن)٤‏ /5۰۳. 


۳۹۷ 


النحو عند الهدوي 

وعن منم ذلك أيضاً ابن هشام (ت ۷۷۱ه) فقد رد العنی الذي يتطلب أن 
تكون للاستفهام حيث قال: «ولا جوز حمل القراءة المتواترة على ذلك 
لضعفه»() وقال: «ويجب حذف ألف (ما) الاستفهامية إذا جرت وإبقاء الفتحة 
دليلا عليها)»”". 

وكذلك الأشمونى (ت ۹۰۰ه) أوجب الحذف بقوله : «و(ما) في الاستفهام 
إن جرّت حذف ألفها وا سواء جرت بحرف أو اسم" ”. 

وفي القابل أجاز إثبات الألف مع الاستفهام الفراء (ت ۲۰۷ه) بقوله : «ولو 
جعلت (ما) في معنی (أي) كان صواباً یکون هعنی : ليتهم يعملون بأي شيء 
غفر لي ربي. ولو كان كذلك لجاز له فيه: « يما غَفری ری 4 بنقصان الالف كما 
تقول: سل عم شئت» وكما قال: « فَنَاظِرَةٌ بع یج آلْمُرَسَنُونَ 4" وقد اتمها 
إا ايقلااسراكة اَهَل اللواء ففَيمَا يكر القيل" 

فحذف (الألف) وابقاژها عنده متساو دون ترجیح منه» وهذا ما وجدته 
عند الزجاج (ت ۳۱۱ه) إلا أله رجّح الحذف بقوله: «وحذف الألف في هذا 
العنی أجود»“ وتبعهم ابن جني (ت ۲ الا أله جعلها لغة ضعيفة قال : 


رهذا آضعف اللغتين»". 


(۱) ینظر: (مغني اللبیب) ۳۳۱/۱. 

(۲) الرجع نفسه. 

(۳) ینظر : (شرح الأشموني) ۰۲۱۱/۶ 

(6) من آية ۰۳۵ النملا» والآية هي : وان مر َم هديو تاره ي يرع رون 4 
(۵) ینظر: (معاني القرآن) ۳۷۹/۲ ۳۷۵. 

(1) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۲۷۱/۵ 

(۷) ينظر: (احتسب) ۰۳۷/۲ 


النحو وا لصرف عند ابن عمّار الهدوي 


أما الزخشري (ت ۵۳۸ه) فله حکمان مختلفان» ففي آية : «فبما آفونتیی ۱۳ 
يقول: «وإثبات الألف إذا دخل على حرف الجر على (ما) الاستفهامية قليل 
شاذ" 

وفي موضع آخر عند تفسیره لقوله تعالی: «یمَا ری ری 4 یقول : «الا أن 
قولك : (بم غفر لي) بطرح الألف أجودء وان كان إثباتها جائزا" فهنا جعله 
جائزا» وهناك شاذا؛ وهذا ما جعل ابن هشام (ت ۷۱۱ه) يبدي استغرابه منه 
بقوله : «والعجب من الزمشخري إذ جوز كونه“ كين مع رده علی من 
قال في «فبماً اغوي من بان إثبات الألف قلیل شان“ 

آما مكي ب بن آبي طالب (ت ۳۷ه) فقد جعله بعیدا قال: : (وفي كونه 
انتتتاما بعد ات الألف في (ما)» وحقها أن تحذف في الاستفهام إذا دخل 
علیها حرف جر نحو « يم تبون » "ولا بحسن إثبات آلف (ما) في الاستفهام 
إلا في شعر فبَعُدَ لذلك6'". فهو لم يمنعه أيضاً بل استبعده: وكذلك تبعه 


.4 من [الآية ۰۱۲ الأعراف]» والاية هي : «قَال قیما غونشی لاقفدن حم مِرَطَكَ مسقم‎ )١( 
.۷/۲ ينظر: (الكشاف)‎ )۲( 

(۲) من [آية ۰۲۷ يس]» والآية المذكورة ص۳۹ هامش []. 

() ينظر: (الكشاف) ۳۲۰/۳. 

(0) الضمیریعود على الآية [1؟] من سورة يس» «بماغفرل رَقَ». 

(1) من [آية ۰۱۲ الأعراف]ء وتنظر الآية هامش [۱]» من هذه الصفحة. 

(۷) ينظر: (مغني اللبيب) ۳۳۱/۱. 

(۸) من [الآية ۵۶6 الحجر]ء والآية هي : قال أَبِشْرْثُمُونٍ عل أن م2 مسن الحكبر فيم یرون 4. 
)٩(‏ ينظر: (مشكل إعراب القرآن)1۰۱/۲. 


۳۹۹ 
النحو عند المهدوي 


الهدوي (ت ۰ ه) بقوله في تفسيرآية « يما عفر رى : «ویجوز أن يكون 
(ما) استفهاماً فيه معنى التعجب» كأنه قال: بأي شيء غفر لي ربي على أنّ 
إثبات الألف ق الاستفهام قليل)”". 

وقال في موضع آخر: «والحذف للفرق بين الاستفهام والخبر وهو الأكش»“ 
والحكم نفسه أجده عنده أبي حيان (ت ۷۵ه) حيث يقول: «والأكثر حذف 
الألف من (ما) الاستفهامية إذا دخل عليها حرف أو أضيف إليها». 

وعند الأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله في تفسير الآية نفسها:۵ بما عفر ی ري ° 
قال: «أن تكون استفهامية ... إلا أن في هذا الوجه ضعفاً» لأنه لو كانت (ما) ها هنا 
استفهامية لكان ينبغي أن تحذف الألف منها لدخول حرف الجر عليهاء لأن (ما) 
الاستفهامية إذا دخل عليها حرف الجر حذفت ألفها للتخفيف» نحو (بم وعم ومم) 
ولا تثبت إلا في الشعر»" فنراه قد جعلها ضرورة. 

أما السيوطي (ت ۹۱۱ه) فقد جعلها لغة» قال في البمع «الحذف قسمان 
مقیس وشاذ فالقیس حذف (آلف) (ما) الاستفهامية اجرورة نحو (عم 
يتساءلون)”" ... وشذ إبقاؤها في قوله: 


.]۳[ من آآية ۰۲۷ يس]» وتنظر الآية ص۳۹ هامش‎ )١( 
ینظر: الخطوط 1/۱۱۷/د.‎ )( 

(۳) ینظر: عرض المسألة ص۳۹۳ من هذا الکتاب. 

(6) ينظر: (البحر احیط) ۱۰/۸ 

(0) من آآية ۰۲۷ يس]ء تنظر الآية ص۳۹۲ هامش [۱۳. 
() ينظر: (البیان)۲۹۳/۲. 

(۷) سورة النبأء الاية [۱]. 


علی ما قام یس نتمنی يم 

وقیل : إن ذلك لغة لبعض العرب وخرج علیها بعضهم قوله تعالی : 

« قبل اذل اه قال بت فزی يَعلَمُونَ چ يما عفر ی ی وَجَعَلى من 
E‏ 

وفي القابل جعل بعضهم حذف ألف (ما) الخبرية أيضا لغة لبعض العرب» 
وقد نسب ذلك ۴ زيد (ت ۲۱۵ه). والبرد (ت ۵ مه قال السيوطي : 
«وذكر أبوزيد والبزد أن حذف ألف (ما) الموصولة ثبت لغة كثير من العرب 
يقولون: (سل عم شئت) لكثرة استعمالهم إياه». 

وبعد حذف الألف يبقون الفتحة دليلاً عليها كما قال الشاع © : 

فلك ؤلاة السّوءِ قد طال مَكتُهمٌ فحتّامٌ حَتام العناء الطول 

وقد تتبع الفتحة الألف في الحذف وهذا مخصوص بالشعرء قال الشاعر”” : 
أأخطل لِم ذکرت نِساءً قيس فماروعن ينك ولا سبیا 


(۱) من آيتي ۲۷-۷۲- یس والآيتان هما: فيل أدْخُلٍ لله قال لت وی يَعلمُونَ @ ما عفر 
لى دَق وَجَعَلنى من لَمکرَیین 4. 

() ینظر: (الپمع) ۰۲۸/۲ وتکملة البیت : 

کخنزیسر تقرغ ی راد 

وموضع الشاهد (علی ما) حیث أبقى ألف (ما) الاستفهامیة. 

(۳) المرجع نفسه. 

(8) للکمیت بن زید وهي في شرح الباشميات ص 1۹ . الطبعة الأولى» طبع شركة التمدن 
الصناعية بمصر. وینظر : (آمالي ابن الشجري) ۰۲۳/۲ (مغني اللییب)۳۳۰/۱. 

(0) ابن مقبل » ینظر: البیت في (أمالي ابن الشجري) ۰۲۳۳/۲ 


والوقف على هذه الميم یکون بالہاء بسبب ما حذف منهاء وحتی لا حذف 
الفتحة الوجودة دلیل على الحذوف» ولذلك نجد بعض القراء" قرأ (عمّه)" 
«بهاء السکت في الآخر آجری الوصل مجري الوقف » لأن الاکثر في الوقف على 
(ما) الاستفهامية هو بإلحاق (هاء) السکت»"؟. وهو جائز وواجب على حسب 
ما اتصل بها قال صاحب الدرّ: «اٍن كانت مجرورة باسم وجب لحاق (هاء) 


النحو عند المهدوي 


السکت غو مجن م05 وإن کانت مجرورة عرف فالاختیار اللحاق»(*. 
وأضاف ابن هشام (ت ١1/اه)‏ علة أخرى لإلحاق الباءء فقال: «حفظا 
للفتحة الدالة على الالف» "*. 


الترجيح: 

تلخصت الآراء في هذه المسألة في رأيين: 

الأول: حذف ألف (ما) الاستفهامية مع حروف الجر جائز. 

والثاني : أن الحذف واجب. 

ورأيت أن المهدوي رجح الحذف الجائزء وذلك بقوله: «الحذف... هو 
الأكتن“. وقال في موضع آخر: « إثبات الألف ف الاستفهام قليل”" فقد 


(۱) منهم الضحاك وابن کثیر» ينظر: (البحر امحیط) ۰4۱۰/۸ و(إتحاف فضلاء البشر) ص۱ ۰1۲ 
(۲) من [آية ۰۱ النبأًا» وهي قراءة للضحاك ينظر: المامش السابق. 

(۳) ينظر: (البحر احیط) ۰۱۰/۸ 

(6) ینظر : (الدر الصون) ۵۱۱/۱. 

(0) پنظر: (أوضح السالك) ٤‏ /۳۹. 

)١(‏ ینظر: عرض المسألة ص۳۹۳ من هذا الکتاب. 

(۷) ينظر: الخطوط 1/۱۱۷/د. 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


آجازه بقلة. والراجح في نظري ما رجَحه الهدوي من أذ حذف آلف ر 
الاستفهامية مع حروف الجر جائز» ولیس واجباً والدلیل على ذلك قراء(: 
عبدالله وعکرمة وعیسی (عَمَّا) بالألف. وقراءة هؤلاء القراء حجة على جواز 
الحذف؛ لاه لو كان واجبا لا قرآوها بالألف» وکذلك الآية الأخرى في سورة 
(بس) يما ری ری باثبات الألف. وقد بيّنت في التوضیح أنّ كثيراً من العلماء 
أجاز أن تكون (ما) للاستفهام» ولم يرد أنّ أحداً من القراء قرأها بدون ألف. 
وقد جاء في الشعر إثبات الألف وذلك كقول الشاعر”" : 

والشاهد : (ففيما) حيث أثبت الألف على الرغم من أنها للاستفهام. 

وقول حسان : 
على ماقام يمى ليم کجزی نم في ماد 
والشاهد : (على ما قام) حیث آثبت آلف (ما). 


() ينظر : (البحر احیط) ۰۱۰/۸ 

() البیت لم يذكر قائله. وینظر: (معاني القرآن) للفراء ۳۷۹/۲. وأمالي الشجري ۰۲۳/۲ 
و(مفني اللبیب) ۳۳۱/۱ والخزانة ۰۱۰۱/۲ 

(۳) ینظر: دیوانه (۷۹) تحقیق د/ ولید عرفات» لندن ۱۹۷۱م. ینظر: (الکافیة) ۰۵1/۲ (أمالي 
الشجري) ۰۲۳۹/۲ (شرح الفصل) لابن يعيش ۰۹/6 (البحر احیط) ۰۸۱۰/۸ (مفني 
اللییب)۰۳۳۱/۱ (الخزانة) ۵۳۷/۲ (الأشمونى) ۰۲۱7/4 


الفصل الثاني 
الصرف عند الهدوي 
وفيه مباحث: 


البحث الأول: اسم التفضیل الذي لا فعل له ومنه قوله تعالی: 
ولا تکوئو ول کف ریب 4 البقرة: .]4١‏ 

البحث الثاني: الخلاف 2 وزن (آية)» من قوله تعالی: و تفت 
اتی تما قلبلاً 4 (البقرة: 14۱. 

البحث الثالث: الأصل 2 اشتقاق كلمة (آدنی)؛ 2 قونه 
تعالی: « دلوت اذى هو أذ ) البقرة: ۰1:۱ 

البحث الرابع: الأصل 2 اشتقاق کلمة (میت)؛ 4 قوله تعالی: 
« نما حرم لیم المَيَة ولد لحم آلخزير » [البقرة: ۰۲۱۷۳ 

البحث الخامس: (الهاء) بين الأصالة والزيادة 2 كلمة 


(يَتَسَنَه)» من قوله تعالی: ( از إن طایلک وئزابلک لَمْ 


وی 9 


يَتَسَنهَ 4 [البقرة: ۲۵۹]. 

ا مبحث السادس: حول كلمة (تقاة)» من قوله تعالی: 
« إلا أن تکقوا مِنْهُرَ e‏ قَدةٌ > لآل عمران: ۸ 

البحث السابع: (كأين) بين البساطة والترکیب 2 قوله 
تعالی : وكين من یلمع ريون 4 [آل عمران 147]. 

البحث الثامن: : الاختلاف" 2 اشتقاق كلمة (دري)؛ من قوله 
تعالى: < الرْجَاجَة ج كا رکب دی 4 [النور: : ۳۵ 

البحث التاسع: : حذف احد المألّين تخفیفا» وهل من قوله تعالی: 
$ وَقَرْنَ فى بوک 4 [الأحزاب: ۱۳۳. 

البحث العاشر: (إياب) بين تخفيف الياء وتشديدهاء 2 قوله 
تعالى: « نلیتا یام 4 [الغاشية: 1۲۵. 


4 ۶ 


البحث الأول 
اسم التفضيل الذي لا قعل له 
ومنه قوله تعالی: ( ولا تکوئوا ول كافريف ۲4 

العرض :+ 

قال الهدوي : « ول > عند سیبویه اسم لا ينطق منه بفعل » وفاژه وعنیه 
(واوان)» فلم یستعمل منه فعل لاجتماع الواوین. 

وهو عند الکوفیین (فَحَل) (وَألَ) إذا لجأ وخففت بالبدل والادغام. وقیل هو 
(افعل) من (آل» یزول). فاصله (أأوَل) ثقیل ثم قلب. فهو على هذا (أعفل) 
مقلوب من (آفعل). 

أبوعلي : لو كان كذلك لجاز فيه التحقیق كما جاز في (سوءة) ؛ لأن هذا 
النحو لم يأت ملزماً البدل. ولو كان من (وأل) لجاز تصحيح الفاء من (وول)؛ 
وأن لا تقلب همزة ؛ لأن العين إذا كانت همزة فخففت لم تلزم الواو» فصار 
مثل (وُورى) ففي إلزامهم الفا ادل دلیل علی آنها (واو) أبدلت» كما 
آبدلت في (وقئك الأواقي)»۳. 

التوضيح: 

اول اسم على وزن (آفعل)» اختلف في اشتقاقه بين العلماء. 


مد 
7" <“ ره الست رح ع وا را دس سمش ست س و هاس 
(۱) من آآية ۶۱ البقرةاء والاية هي : $ وَءَامِوا ما رلت مُصَدِقا لَمَا مَعکم ولا ونوا اول افر يف 
ولا روا بای تن لیلد وإ فقو 4 . 
(۲) ینظر : الخطوط 1/۲۲/ظ» ۲۲/ب/ظ. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الوجه الاول: 

أن يكون على وزن (أفعل). فاژه (واو) وعينه (واو) وهذا رأي سیبویه 
(ت ۵۱۸۰ه), جاء في الکتاب: «وأمًا «أَول 4 فهو (أُفْمَلُ): یدلك على ذلك 
قولهم : هو ول منه› ومررت بأوّل منك والأولى»”". ولم ينطق منه بفعل » قال 
النحاس (ت ۳۳۸ه) : «« ول > عند سيبويه ىا لم ينطق منه بفعل)”". 

وعلل لذلك مكي بن أبي طالب (ت 7 57ه) بقوله: «فاؤه (واو) وعینه (واو) 
ولذلك لم يستعمل منه فعل لاجتماع الواوات»"*. وإلى هذا ذهب ابن عطية (ت 
1 )۹ والأنباري (ت ۳-۵۵۷۷ والعكبري (ت ٦١١‏ ه)"» وابن 
عصفور (ت 5539ه)2 الذي شرح ذلك بقوله : «ولم یستعملوا منه فعلا؛ لأنه لو 
كان الفعل على وزن (فّل) بفتح العين لوجب من حبث عينه (واو)» أن یکون 
مضارعه (يَفْعْل) بضم العين ک(قال یقول). وکون فائه (واوا) يلزم جيثه على 
(یفیل) بكسر العين» حتی تحذف الواو کیْیذ), فلمَّا كان ذلك يؤدي إلى 
التدافع » رفضء مع ما فيه من ثقل الواوين. ولو كان على وزن (فغل) بضم العين 


براه 


لكان المضارع بضم العین» فکنت تقول : (وال يوول) فيؤدي ذلك إلى اجتماع 


() ينظر : (الدر الصون) .۳٠١/١‏ 

(۲) ینظر : ۰۱۹۵/۳ 

(۳) ینظر : (إعراب القرآن) ۲۱۹/۱. 

۰۹۱/۱ ینظر: (مشکل اعراب القرآن)‎ )٤( 
۱۹۹/۱ ینظر: (احرر الوجیز)‎ )۵( 

() ینظر : (البیان) ۰۷۸/۱ 

(۷) ينظر: التبیان في إعراب القرآن) ۵۷/۱. 


(واوین) و(ضمة) مع ياء الضارعة أيضاً في حال الغيبة. فرفض ذلك لثقله. فلم 
امتنع (فَعَل) و(فعُل) رفض أيضا (فیل) بالحمل عليهما»”". 

ومؤنثه (أولی) وأصلها (وولی) قلبت (الواو) الأولى همزة. 

قال السمين الحلبي (ت 5ه/اه): «تأنيغه (أؤلى) وأصلها: (وولى) فأبدلت 
(الواو) همزة وجوبا؛ وليست مثل (وُوْرِي) في عدم قلبها لسكون (الواو) 
بعدها ؛ لأن (واو) (أولى) تحركت في الجمع في قولبم (أوّل)» فحمل المفرد 
على الجمع في ذلك)”". 

الوجه الثاني: 

أنه مشتق من (وأل) إذا لجأء وخفف بالبدل والادغام» فهو مهموز الوسط › 
قال احوهري (ت ۵۳۹۳ه): «أصلة (أوأل) على أفعل مهموز الأوسط › قلبت 
البمزة (واوا) وأدغم» يدل على ذلك قولهم: هذا أل منك» والجمع 
الأوائل » والأرًالي» أيضاً على القلب»”". 

ونسبه الأزهري (ت ۳۷۰ه) في اللسان لسيبويه» قال: «وأراه قول 
)€( 


سیبویه) 
ونسبه النحاس (ت 188ه) للكوفيين قال : «وقال الکوفیون هو من 


(۱) ينظر: (العتم في التصريف) لابن عصفور ۰۵17/۲ حقیق د. فخرالدين قب‌اوة» 
ط 6 (۱۳۹۹ه ۱۹۷۹ع)» دار الافاق الجديدة ‏ بیروت. 

(۲) ينظر: الدر الصون) ۳۱۷۱/۱ وينظر: (التبیان) ۵۷/۱. 

(۳) پنظر: (الصحاح) للجوهري ۱۸۳۸/۵ «وأل» حقیق أحمد عبدالغفور عطار» ط٣‏ 
(۱۰۲ه- ۸۱۹۸۲). 

)٤(‏ ینظر : (اللسان) ۷۱۸/۱۱ «وأل». 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ع مع 


(وأل)... فالأصل فيه (أوأل) ثم خففت الهمزة» فقلت (أوّل) كما تخفف همزة 
(خطیشة) فتقول خطيّة)”". وتخفيفها هنا بأن تقلب (واوا) وتدغم في الواو 
الاولی» وهو تخفيف على غير قياس. 

والقياس"" في تخفيف الهمزة أن تحذف وتلقى حركتها على ما قبلها. 

ولذلك رد هذا الوجه ابن بري (ت ۵۸۲ بقوله: «قوله أصل «أول) 
(أوأل) هو قول مرغوب عنه ؛ لاه كان يحب على هذا إذا خفت همزته أن يقال 
فيه (أوّل) ؛ أن تخفيف البمزة إذا سكن ما قبلها أن تحذف وتلقى حركتها على 
ما قبلها»””". وردّه ابن عصفور (ت 5795ه) بقوله: «لو كان في الأصل (آوآل) 
لجاز أن يجئ على أصله في موضع من المواضع. ولم نسمعهم نطقوا به هکذا» "۳ 
وحكم عليه صاحب الدر المصون بقوله: «وهو ضعيف»””. 

الوجه الثالث: 

أن يكون (أل ‏ يؤول) إذا رجع. 

قال العكبري (ت 5١5ه):‏ «أصل الكلمة (أأول) ثم أخرت الهمزة الثانية 
فجعلت بعد (الواو) ثم عمل فيها ما عمل في الوجه الذي قبله» فوزنه الآن 
(أعفل))”'". 


() ينظر: (إعراب القرآن) ۱۹/۱ ۲. 

(۲) ينظر: في هذه المسألة (الکتاب) ۰۵۵4/۳ ۵۵۵ ۰۵۵5 وينظر: (مشكل إعراب القرآن) 
۱ . 

(۳) ینظر : (اللسان) ۷۱۷/۱۱ «وأل». 

.۵18/۲ ینظر : (المتع)‎ )٤( 

.”15/1١ ينظر:‎ )۵( 

(6)ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) ۵۷/۱. 


1۹ 


ورد هذا الوجه من الفارسي (ت ۳۷۷ه) بقوله: «لو كان كذلك لجاز فيه 
التحقيق كما جاز في (سوءة) ؛ لأن هذا النحو لم يأت ملزماً البدل»”". 

ورده ابن عصفور آبضا بقوله : «ولا كن أیضا آن یکون من (آلت) ؛ لاه 
لو كان منه لكان (أأول)؛ فأمّا أن تبدل الهمزة أو الألف النقلبة عن البمزة 


(واوا) فغير معروف)!" 


الوجه الرابع: 

أن یکون (أوْل) من فوعل» قال صاحب اللسان: «قال ابن درید (ت ۲۲۱ه) : 
(أوّل)» فوعل» قال وکان في الأصل (ووّل) فقلبت (الواو) الأولى (همزة) 
وأدغمت إحدى الواوین في الأخرى فقيل أوّل»"". وهو أضعف”' الاقوال. 

ويجمع (أول) على (أوائل) قال الجوهري (ت 7917ه): «وإنما لم يجمع 
على أواول لاستثقالبم اجتماع الواوين بينهما ألف الجمع». فقلبت (الواو) 
الأولى (همزة) والثالثة (همزة) لوقوعها بعد ألف الجمع. 

الترجيح: 

في البداية ألخص الأوجه التي قيلت في وزن (أول) ثم بين رأي الهدوي 
ذلك. 


Cs. 


(۱) ينظر: عرض المسألة ص٥ .5٠‏ 
(۲) ينظر: (الممتع) ۵1۵/۲. 

(۳) ينظر: ۷۱۸/۱۱ «وأل)». 

۰۲۱۱/۱ ينظر: (الدر المصون)‎ )٤( 
ينظر: (الصحاح) ۱۸۳۸/۵ «وأل».‎ )0( 


ولس التحووالصرف من ان عتارم 


والأوجه هي : 

1 أول) على وزن (أفعل) لا فعل له. 

3 (أوّل) على وزن (أفعل) من (وأل) إذا لجأ. 

۱ أول) على وزن (أعفل) من (آل) إذا رجع. 

1 أول) على وزن (فوعل). 

وقد ذکر الهدوي الأوجه الثلاثة الأول؛ وذکر رد آبي علي الفارسي على 
الرأيين الثاني والثالث» فهل يعني هذا أنه هو أيضاً يردٌ هذين الرأيين ويثبت 
الرأي الأول؟ ولذلك لم يذكر عليه تعليقاً... الله أعلم. 

والرأي الراجح عندي هو الأول ؛ لأنه الأقرب» جاء في اللسان: «وثبت أن 
الصحيح فيها آنها (أفَمَل) من (وَوَل)؛ فهي من باب (دودن) و(كوكب) يما جاء 


فاؤه وعنه من موصع واحد.... وهذا مذهب سيبويه واا 


)١(‏ ينظر: ۷۱۷/۱۱ «وأل). 


وم E‏ زج 
البحث الثاني 
الخلافة في وزن (آية ) 
من قوله تعالی: ولا دروا ایی تبن ليلا ”" 

العرض: 

قال الهدوي: «أضل (یة) عند اخلیل وسیبویه (آيَيَهُ) آعلت العصین» 
والأصل أن تعتل اللام وتسلم العین. 

وهي عند الكسائي : (آيية) مثل (فاعلة) حذفت الیاء الأولى لئلا یلزم فيه من 
الادغام ما يلزم في (دابة) فيكقل. 

وهي عند الفراء: (أثيه) فلت آبدلت الیاء الساكنة ألنا استتقالا للعضعیف» 
كما آبدلوها في (ديوان وقیراط). 

بعض الكوفيين هي (فيلة) (أبيّة) استثقل التضعيف فقلبت الياء الأولى ألفا 
لانکسارها وتحرك ما قبلها. ۱ 

اعترض آبوعلي على قول الكسائي بأن قال: لا يخلو أن یکون احذوف 
العين أو اللام» ولا یسهل أن تکون العين ؛ لها تجري في هذا القبیل جری 
الصحیح › ألا تراها تجري كذلك في باب (عییت) و(حبیت) ولا يجوز حذفها 
من حيث جاز إعلالها في قول الخليل ؛ لاْنْ الاعلال يجوز في آشیاء لا يجوز فیها 


عد 
(۱) من لآية ۰4۱ البقرةاء والآية هي: «وءایئوا بما آنزلث مُصَدّقا لمکم ولا تکوئوا اول فرب 


رک مرو هسه 1 م ك عص 2 
ولا توا ایی نا قليلا یی فائقون» . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الحذفء والاعلال يجري على اطراد» ولیس الحذف كذلك. لا سیما في 
العينات ؛ لأنّ الحذف فيها قليل جدأء ولا يكون المحذوف اللام ؛ لأنها لم 
تحذف على هذا الحد» ولا يقاس على ما قاله الخليل من قولهم: ما باليت به 
بالة ؛ لأنه شاذ» مع أن الحذف قد جرى في فعل (بالة) فجرى المصدر مجرى 
الفعل)”". 

التوضيح: 

اختّلف في أصل الألف في كلمة (آية). 

هل هي منقلبة عن واو... أو منقلبة عن ياء... فنسب الجوهري (ت 157اه) 
في الصحاح إلى سيبويه (ت ۱۸۰ه) آنها من (الواو)ء قال: «الآية العلامة 
والأصل (أوية) بالتحريك» قال سيبويه : موضع العين من الآية (واو) ؛ أن ما 
كان موضع العين منه (واو) واللام (ياء) أكثر ما موضع العين واللام منه 
(ياءان)» مثل (شويت) أكثر من باب (حييت) وتكون النسبة إليه (أوَوِيَ))”". 

ولكن ابن بري (ت ۵۸۲ه) أنكر هذه النسبة لسيبويه بقوله: «لم يذكر سيبويه 
أن عين آية (واو) كما ذكر الجوهري» ولتما قال أصلها أية!" فأبدلت الياء الساكنة 
ألفاًء وحكى عن الیل (ت ۱۷۰ه) أن وزها (فعّلة) وأجاز في الدسب إلى (آية) 


آيي وآئي وآوي. قال : فا (أوَوِي) فلم يقله أحد علمته غير الجوهري»"“. 


(۱) ينظر: المخطوط ۲۲/ب/ظ. 

(۲) ينظر: (الصحاح) ۲۲۷۵/۲ «آیا». 
(۳) ینظر : (الکتاب) 5 /۳۹۸. 

(6) ینظر: (لسان العرب) ۱۳/۱ «أيا». 


ا ا 
وذکر ابن جني (ت ۲ أنّ أصلها (ياء) وليس (واوا)» وذلك بقوله: 
«وأما (آية) فعينها (ياء)» وهي من مضاعف الياء نحو (حيبت وعييت). ويدل 
على ذلك أن الاية العلامة وقد قال الشاعر: 
قفا بان ذیار وقوف ژایز وتاي كغ رص اغر 
فمعنی قوله : تأي : تَْبْتْ وتنظر وتأمّل آیاتها وعلاماتهاء ولو کانت من 
(الواو) لقال (تأوَ) كما تقول في تلوّی وتسوی: تلو وتسو. 
وقولهم (إِيَا الشمس) لضوئها يدل على أنّ الآية أيضا من (الياء) ؛ وذلك أن 
یا الشمس : ضوءهاء وضوءها: علامة القرص»". 
وقال في موضع آخر: «قال الراجز: 
لم يبق هذا الدَهرٌ منآيايه غیسرآانیسه واریداف»" 
موضع الشاهد: (آيائه) فظهور العين (ياء) في (آيائه) يدل على کون (آية) 
من الياء» ولو كانت (واوا) لقال: آوائه؛ إذ لا مانع من ظهور الواو في هذا 
الوضع» وآياء جمع (آی) و(آي) جمع لآية. 
وهذا ما ذکره العكبري (ت ۲ مه ایضا بقوله: «الأصل في (آية) (أية) ؛ 
لأن فاءها (همزة)» وعینها ولامها (ياءان) ؛ لأنها من تأیی القوم إذ اجتمعواء 
وقالوا في الجمع آیاء» فظهرت الیاء الأولی» والهمزة الأخيرة بدل من ياءء 


(۱) ینظر: (النصف) لابن جني ۰۱8۲/۲ تحقیق إبراهيم مصطفی عبدالله أمين ط۱ (۱۳۷۳ه - 
٤‏ ) إدارة إحياء التراث القدیم. مکتبة البابي الحلبي. 
(۲) ینظر: (النصف) ۰۱۳/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ووزنه (أفعال)؛ والألف الثانية مبدلة من (همزة) هي فاء الکلمة ولو كانت 
عینها (واوا) لقالوا: اوا 

واختلفوا أيضا في وزن الكلمة هل هي (فَعْلّة) آییّه بسکون العين أو (فَعَله) 
محركة (أيّه) أو (فاعله). 

فمذهب الخليل (ت ۱۷۰ه)*۰ وسيبويه (ت۱۸۰ه-): آنها على وزن 
(فعله) بفتح العين على وزن (شّجَرَة)؛ ثم قلبت العين ألفا لتحركها وانفتاح ما 
قبلها, فتصبح (آیة)» فأعلّت عینها على غير قیاس. قال آبوحیّان (ت 40 ۷ه): 
«ذهب الیل إلى أن أصلها (َییْة) آعلت» وکان القیاس صحتها واعلال 
اللام» فعکسوا فوزنها فَلة وألفها منقلبة عن ياء»”". 

والقیاس فیها أن يُعَلَّ الحرف الأخیر» قال السمين الحلبي (ت ۷۵۲ه): 
«تحركت الياء وانفتح ما قبلها فقلبت ألفا» وهو شاذ؛ لاه إذا اجتمع حرفا علة 
عل الأخير؛ لاله محل التغيير نحو هوى وحوى)*". 

وقيل”*: إن الإعلال صار في الحرف الأخير على القياس» فقلبت اللام 
(ألفا)؛ فتصبح (أياة) مثل (حياة)؛ لأنّ اللام طرف» وهي أولى بالإعلال 


.۵ ۱/۱ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )١( 

(۲) ينظر: (الكتاب) ۳۰۸/4 و(ا محرر الوجيز) ۰8۷/۱ و(التبيان في إعراب القرآن) 207/١‏ 
و(البحر المحيط) ۰۱۱۰/۱ و(الدر المصون) ۳۰۸/۱. 

(۳) ينظر: (ارتشاف الضرب) .١517//١‏ 

(4) ینظر : (الدر الصون) ۳۰۸/۱. 

(۵) ینظر : (ارتشاف الضرب) ۰۱۷/۱ و(الدر الصون) ۳۰۹/۱. 


الصرق عند انهدوي الل ا٥ا‏ 


والتغيير» ثم : «قدّمت اللام وأخرّت العين وهو ضعیف»"". 


وقيل'": لها على وزن (فَعُله) بفتح فضمء أصلها (أيبَه) کسَمرة تحركت 
وانفتح ما قبلهاء فقلبت ألفاء وصحت الياء بعدهاء فأصبحت (آية). 

وقلا على ور فول ك رشب تخت الكوفين + قال این 
عطية (ت ۶1 ۵ه) : «قال ر بعض الکوفیین أصلها (ییة) علی وزن (فولة) يكسين 
العين» أبدلت الیاء الأولى ألفاً لتقل الکسر علیها وانفتاح ما قبلها»۳. 

وقد على العكبري (ت۱۱۲ه) علی ذلك بقوله: دوكلا الوجهین فيه نظر ؛ 
لأنّ حکم الياءين إذا اجتمعتا في مثل هذا أن تقلب الثانية لقربها من الطرف»** 

آما مذهب الکساتي" (ت ۱۸۹ه) فإتّها على وزن (فاعلة) أصلها (آيبة) 
على مثال (ضاریة). فکرهوا اجتماع الياءين مع انکسار آولاهما فحذفت الأولى 
فوزنها (فالة). 

وعلل أبوحيّان (۷40ه) لذلك بقوله: «حذفت العین للا یلزم فيه من 
الادغام ما لزمه في (دابة) فتتقل»". فخففوها بحذف عینها كما خففوا کینونة» 


(۱) ینظر : (الدر الصون) ۳۰۹/۱. 

(۲) پنظر: (ارتشاف الضرب) ۰۱۶۷/۱ و(الدر الصون) ۰۳۰۹/۱ 

(۳) ینظر: (ا محرر الوجیز) 1۷/۱ 

(4) ینظر: (التبیان في إعراب القرآن) ۱/۱ ۵. 

(۵) ينظر: (المحرر الوجیز) ۰4۷/۱ و(المتع) ۰۳۸۵/۲ وینظر: (شرح الشافية للرضي) ۰۱۱۸/۲ 
و(ارتشاف الضرب) ۰۱۷/۱ و(البحر احیط) ۰۱۱۰/۱ و(الدر الصون) ۳۰۸/۱. 

۰۱۱۰/۱ ینظر: (البحر احیط)‎ )١( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والاصل کینونة بتشدید الان ورد على هذا التشبیه آیضا بائه ضعیف» قال 
السمين احلبي (ت ۷۵۲ه): «وضعفوا هذا بأن بناء (كينونة) آثقل فناسب 
التخفیف بخلاف هذه)”". 

واعترض على هذا الذهب أيضا أبوعلي الفارسي (ت ۳۷۷ه) بقوله : «لا 
يخلو أن یکون احذوف العين أو اللام» ولا یسهل أن تکون العين ؛ لأنها تجري 
في هذا القبیل جری الصحیح, ألا تراها تجري كذلك في باب (عییت) 
و«حییت)» ولا يجوز حذفها من حيث جاز |علالبا في قول الخليل ؛ لأن 
الاعلال يجوز في أشياء لا يجوز فیها الحذف» والاعلال يجري على اطراد؛ 
وليس الحذف کذلك» لا سيما في العينات ؛ لأن الحذف فيها قليل جداء ولا 
يكون المحذوف اللام ؛ لأنها لم تحذف على هذا الحد». 

وكذلك اعترض عليه ابن عصفور (ت 579ه) وحكم عليه بالفساد وذلك 
حين قال : «وهذا الذي ذهب إليه فاسد ؛ لأن فيه أيضاً ما في مذهب الخليل من 
إعلال (العين) ؛ لانْ الحذف اعلال» مع أن حذف (الیاء) التي هي (عين) ليس 
بمطرد مع أله ادّعى أصلا لم يلفظ به ولا مانع يمنع لو كان ذلك » فتببّن أن 
الأولى ما ذهب إليه الخليل». 


ووجه الشذوذ في هذا المذهب حذف العين وكان الأولى أن تحذف اللام. 


(۱) ينظر: (الدر المصون) ۳۰۸/۱ 
(۲) نقلاً عن (المخطوط) ينظر: عرض المسألة ۰6۱۱ ۶۱۲ من هذا الكتاب. 
(۲) ينظر: (الممتع) ۰۵۸۳/۲ ۵۸6. 


ونسب الجوهري (ت ۳۹۳ه) هذا الوزن للفراء (ت ۵۲۰۷ الا أله جعل 
الحذف في اللام ولیس في العين» قال: «قال الفراء: هي من الفعل (فاعلة)» 
وإنْما ذهبت منه (اللام)» ولو جاءت تامة لجاءت آيية ٤‏ ولکنها خففت»". 

أما صاحب اللسان فقد ذكر أن الفراء اعترض على رأي الكسائي هذا حيث 
قال : «وكان الكسائي (ت ۱۸۹ه) يقول أنه فاعلة منقوصة ؛ قال الفراء: ولو 
كان كذلك ما صغرها (إِيَةٌ)ء بكسر الألف» قال وسألته عن ذلك فقال: 
صخرا غائكة وفاطمة ::شتكة :وفطمّة» فالاية مشلهما؛ وقال الفراء: لیس 
کک السرب لا تصفر (فاعلة) علی ف ولا آن یکون اماف 
مذهب فلا فیقولون: هذه فة قد جاءت |ذا كان اسماء فاذا قلت هذه 
فطّيمة ابنها يعني فاطمته من الرضاع لم يجز»”". 

وینسب للفراء آیضا آنها على وزن (فعْلة) بسکون العین» قال ابن عطية 
(ت 1 ه): «أصلة (أيَّة) على وزن (فعلة)» بسکون العین» آبدلت الیاء 
الساكنة ألفاً استتقالا للتضعيف قاله الفرّاء)”". 

وني هذا الوجه شذوذ أيضاًء قال العكبري (ت ۱۱۲ه): «ثم هم أبدلوا 
الياء الساكنة في (أيّة) ألفاً على خلاف القياس»“» وقال السمين الحلبي 


رت ۷۵۲۱ ه) : «یعنی أن حرف الما لا یقلب حتی یتحر له وینفتح ما قبله»””. 


(۱) ینظر: (الصحاح) ۲۲۷۹/۹ «أيا». 
(۲) ينظر: (لسان العرب) ۱۲/۱ «أيا». 
(۳) ینظر : (الحرر الوجیز) ۰8۷/۱ 

(4) ینظر: (التبيان في إعراب القرآن) ۰۱۵/۱ 
(۵) ینظر : (الدر الصون) ۳۰۸/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقد رد هذا اناس انا ابن عصفور (ت ۱1٩‏ ه) بقوله: «وهذا الذي 
ذهب إليه فاسد ؛ لأن فيه إعلال العين مع أن اللام معتلة» كما في مذهب 
الخليل» مع أنّ إبدال الياء الساكنة ألفاً ليس بستمن(. 

وینسب هذا الرأي لسيبويه (ت ۱۸۰ه) قال ابن عطية (ت 47 ۵ه) : «حكاه 
آبوعلي عن سیبویه»" وقال آبوحیان (ت ۵۷۵-): «ویظهر أنه قول 
شییویه»-. 

وعند الرجوع إلى الکتاب وجدته يقول : «وقال غيره إِنّما هي أيه وأي فخل 
ولكنهم قلبوا الیاء» وآبدلوا مکانها الألف لاجتماعهما؛ لأنهما تکرهان كما 
تکره الواوان»!*. 

وجمیع هذه الوجوه التي ذکرتها لا تخلو من شذوذ في الحذف والقلب. 

الترجيح: 

اختلف في هذه الكلمة من الآية من جهتين: من جهة أصل الألف في (آية) 
هل هي (واو) أو (یاء) واختلفوا في وزن الكلمة. وقبل إبداء الرأي علي أن 
استعرض كل ما قيل فيها: 
]١[‏ أصل (آية) (أوية)» واوية العين. 
1 صل (آية) (أييه) ياءية العين. 


(۱) ينظر: (الممتع) ۰۸۳/۲. 
() ينظر: (احرر الوجيز) 1۷/۱ 
(۳) ینظر: (ارتشاف الضرب) ۰۱۶۷/۱ 
(6) ینظر : (الکتاب) 4 /۳۹۸. 


۰۹ 


آما من ناحية الوزن فلها خمسة آوزان: 

[۱] فعلة کشٌجرد. 

۲1 فولة كتبقة. 

[۳] فعلة. 

[:] فاعلة. 

[0] فعلة كمسمرة: 

وقد ذکر الهدوي آنها ياءية العين» وذکر آوزانها الأربعة الأول دون أن 
يرجح اننا متها 

والراجح في نظري أن يكون أصل (آية) (أييّة) يائية العين» ووزنها (فعّلة) 
ك(شجرة) وذلك على رأي الیل (ت ۱۷۰ه)۳. ۱ 


(۱) ينظر: (الکتاب) ۳۵۸/6 و(ارتشاف الضرب) ۰۱8۷/۱ 


التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث الثالث 
الاصل في اشتقان کلمة ( آدنی ) 
ے2 قوله تعالی: « تدلوت الزى هواد" 
العرض : 
قال الهدوي : «أي آقل قيمة» وهو مأخوذ من (الدنو) وهو القرب» وقیل 
هو من (الدون) فهو مقلوب» وأصله (آدون)» وقیل من (الدناءة) فالألف بدل 
من الهمزة على غير القياس» ". 


اختلف العلماء في أصل الألف من كلمة «أَدْرٌ_' 4 في الآية الكريمة بين ثلاثة 
أقوال : 

القول الأول: 

أن تكون منقبلة عن (واو)» وأصلها من (الدنو). قال الفراء (ت ۲۰۷ه): 


«قوله: قسج دلوت دی هو أذ بالزى مخ 4 أي الذي هو أقرب 


(۱) من لآية ۰۱۱ البقرةاء والآية هي : « ور یموس لن تسیر عل طَعَامٍ و ج فَأدْعٌلََا رلک 
برع ]م ما ]لد و یم كرمع اه وت 2 مکی س وأ af‏ 
حرج لنا عا تلبت آلازض ین بفلها واا وفویها وعدیبا وَبَصَلِهَا قال تدلوت الى هو أذ 


م 0 واه ماو ا و 6 2 # لاه رم وص ع ر ي ادر رمت 2 
بالذى هو خر آهبطوا یضرا فان لکم ما سار وضریّت عَلَْهِمُ لذلة امش تة وم و بقض یر 


سے مر اکر سور دلت 58 ۳7 ۰ ۳7 عل اف ی ام تمي ی 2 ۰ 
الله ذلك باتهم كاثوأ یکفزورت بای الله ويقعلورى لسع بفت الق ذلك ها أ وکایوا 

4 ذلك يانهم انو ورت بهایسی الله ويقتلورن النبیعن بغير الحق داك يما عصو نو 
يعدو 4 . 


(۲) ینظر : الخطوط ۲۹ /ت/ظ: 


ن ا وتبعه الطبري (ت ۲-۵۳۱۰ والزجاج (ت۳۱۱ه۵-)۳: 
والسمين الحلبي (۷۵ه)» الذي وضّح ما حصل فيه من تغيير؛ حیث قال : 
«إن أصله (أَدْبُ) من (الدُيُوً)؛ وهو القرب فقلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح ما 
قبلها»"؟*. 

القول الثاني: 

أن اصله (أدنأ) مهموزا» وینسب هذا الرأي لعلي بن سلیمان (الأخفش 


الصغیر) (ت ۲۱۵ه)» قال: «لا یصح عندي في: تبون الذى هو 
ذه الا آن یکون من ذوات البمز من قولبم: (َنيء) ین الدناءة ثم آبدلت 
البمزة»”©: وإبدال الهمزة ألفا في هذا الوضع ليس قياساء وإتّما هو لغة من 
لغات العرب ثُسمع» قال صاحب الكتاب: «واعلم أن البمزة التي يُحَقِقَ 
أمتالها أهل التحقيق من بني تيم وأهل الحجازء وتجعل في لغة أهل التخفیف 
وي ی تبدل مکانها الالف» |ذا كان ما قبلها مفتوحا...» ولیس ذا پقیاس 
متللب © نو ما ذکرنا وتنا علط عن العرب... فمن ذلك قولهم: (منسا:) 
وائما أصلها مساة. وقد يجوز في ذا كله البدل حتی یکون قياساً مُتلئبً إذا اضطر 


.55/١ ينظر: (معاني القرآن)‎ )١( 

(۲) ينظر: (تفسير الطبري) .۳٠۲/١‏ 

(۳) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۰۱۳/۱ 

(4) ينظر: (الدر الصون) .۳۹٤/⁄/١‏ 

(05) ينظر: (إعراب القرآن للنحاس) ۰۲۳۱/۱ و(تفسير القرطبي) ۰۳۸/۱ و(الدر المصون) 
01/١‏ 

( المتلئب: المستقيم المستوي والمراد المطرد. 


١‏ سس النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الشاعرء قال الفرزدق : 
راخت یم سلمة الیف ال عشية ‏ فازعي فزارة لا هنال ارم 
فأبدل الألف مکانها. ولو جعلها بين بين لانکسر البیت. 
قال حسان : 
محالت معدي ےل ال فا هه 
لت هتين يما جاءت وله میب( 
والقیاس في [بدالبا كما جاء عند ابن عصفور (ت ۱1٩‏ ه) قوله : «وأمًا 
الألف فأبدلت من أربعة حرف وهي الهمزة والیاء والواو والنون الخفيفة... 
فأبدلت من الهمزة بقياس من غير لزوم إذا كانت ساكنة وقبلها فتحة نحو 
دراب 
والبمزة هنا مفتوحة» مفتوح ما قبلها (أَدْنَاُ): فالابدال فیها لغة» قال الفراء 
(ت ۲۰۷ه): «ولم نر العرب تهمز آدنی إذا كان من الخسة» وهم في ذلك 
یقولون : إنه لدانئ خبیث إذا كان ماجنا فیهمزون» وأنشدني بعض بني كلاب : 
ایس له القع سس راییلها ٠‏ بسیض إلى دازا ال اهر 
يعني الدروع على خاصتها - يعني الكتبية - إلى الخسيس منهاء فقال دانتها 
يريد الخسيس» وقد كنا نسمع المشيخة يقولون: ما كنت دانئاء ولقد دنأت» 


(۳ 


والعرب تترك الهمزة ولا أراهم رووه إلا وقد سمعوه»" . 


.۵۵4/۳ ينظر : (الکتاب)‎ )١( 
۰۱۷۹/۳ ینظر : (القرب)‎ )( 
۰1۲/۱ ينظر: (معاني القرآن)‎ )۳( 


وقال الطبري (ت ۳۱۰ه) في ذلك أيضاً: «وقد ذکر الهمز عند بعض العرب 
في ذلك سا منهم». 

وقال ابن جني (ت ۳۹۲ه): «ترك الهمز في هذا عندنا على البدل لا على 
التخفيف القياسي ومثله بيت الكتاب : 


Ai 


ا 
ولو کان تخفیفاً فاا ل الهمزة بین بین»(۳. 
وعده ابن الشجري (ت ۵4۲ه) أيضاً من الضرورة الشعرية ؛ حیث قال : 
«کما آبدل الفرزدق من الفتوح ما قبلها آلفا في قوله : 
فارعی فوارة لا هناك المرئع 
وهذا لا یسمی تخفیفا. وإنّما هو إبدال لا يجوز الا في الشعر والتخفیف الذي 
یقتضیه القیاس في هذا النحو أن تجعل البمزة فيه بين بين». 
ولپذا نری النحاس (ت ۳۳۸ه) يرده بقوله : «هذا الذي ذکرنا ما يجوز في 
الشعر ولا يجوز في الکلام» فکیف في کتاب الله جل وع“ . 
وكذلك الأنباري (ت ۵۷۷ه) الذي لم يجوز هذا الوجه بقوله: «ولا يجوز 
آن یکون (آدنی) آفعل من الدناءة ؛ وة ذلك يوسب أن یکون مهموزا» ولم 
يهمزه أحدٌ من القراء . وقلب البمزة ألفا ما جوز إذا سكنت وانفتح ما قبلهاء 


(۱) ینظر: (نفسیره) ۰۳۱۲/۱ 

(۲) ینظر : (احتسب) ۱۷۳/۲ . 

(۳) ينظر : (أمالي ابن الشجري) ۰۸۰/۱ 
)٤(‏ ینظر: (إعراب القرآن) ۰۲۳۱/۱ 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


ولم یوجد هاهناء وإذا لم یوجد ما يقتضي جواز القلب فکیف يذعى وجود ما 
يفتضي وجوبه)”". 

والأنباري (ت ۵۷۷ه) بقوله هذا ينكر قراءة (زُهير الفرقبي) بالبمز» قال 
الفراء: «وقد كان زهير الفرقبي يهمز وابد لوت نی هو ادنا باٍی هو 
حير ۳04 فالقراءة موجودة لا عکن انکارها. ومعناها «البیّن الدناءة بمعنى 
الخ 

القول الثالث: 

قال الأنباري (ت /الاهوه): «آن يكون من (الدُون) كما نقول هذا دون 
ذاك» وأصله (أدون)؛ فقدمت اللام إلى موضع العین» فصار (آدنو) 
فتحركت الواو وانفتح ما قبلهاء فقلبت ألفاً فصار (أدنى) ووزنه (أفلع)» لتقدم 
اللام على العين فصار آدنی». 

وهذا ما وجدته عند العكبري (ت ۲۱۲ ه)* والقرطبي (ت ۳62۵7۲۷۱ 
وأبي حيان (ت ۷4۵ه), والسمین الحلبي (ت ۷۵۲ه)» الذي بين معناه 
بقوله : «إِنّ أصله أدون من الشيء الدُون» أي: الرديء»". 


() ينظر: (البيان) ۸۷/۱. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) .47/١‏ 

(۳) ينظر: (تفسير القرطبي) .478/١‏ 

() ينظر: (البيان) 2835/1١‏ ۸۷. 

(0) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) ۰1۸/۱ 
(1) ينظر: (تفسير القرطبي) .578/١‏ 

(۷) ينظر: (البحر احیط) ۲۱۹/۱. 

(۸) ینظر: (الدر الصون) ۰۳۹۶/۱ ۳۹۵. 


o 


الصرف عند الهدوي 


الترجيح: 

ذكر المهدوي الأوجه الثلاثة التي قيلت في الكلمة ولم يرجح أياً منها 
کعادته» وقبل أن آرجح أحدها علي أن ألخصها... وإليك التلخیص : 

3 (آدنی) مأخوذ من (الدنو) وهو القرب. 

[1"]أدنى) مأخوذ من (الدون) وهو الأحط. 

1 (أدنى) مأخوذ من (الدناءة) وهو الخسة. 

والراجح عندي أن يكون (أدنى) مأخوذ من الدون؛ وهو الأحط ووزنه 
(أفلع) مقلوب من أفعل. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث الرایع 
الاصل في اشتقاق كلمة ( ميت ) 

2 قوله تعالی: « نما حرم عَلَيَكُمْ الْمَيعَة لدم وَلَحَمَ الْخنزير ۱4 

العرض ؛ 

قال الهدوي : «تشدید (المية) وما تصرف منها وتخفيفها لختان» والأصل : 
(میوت)» فقلبت وأدغم ثم حذف. ومن خفف استخفافاء ومن خص (اليّْة) 
بالتخفيف فلثق| المؤنث» ومن تقل ب بعضا وخفف بعضا جمع بین | للختین» 
والعرب تستعمل اللغتين فيما (مات) وفيما لم يمت)'". 

التوضيح: 

اختلف القراء في قراءة (الميتة) في جميع القرآن فالجمهور”” على تخفيف الياء 
و وأبوجعفر پحشدید الباء » في جميع القرآن» والتشديد الأصل ف 
الکلمة» قال الزجاج (ت ۳۱۱ه): «والميّنة أصلها ای فحذفت الیاء الثانية 


استخفافاً لثقل الياءين والکسرة»(. 


(۱) من آآية ۱۷۳ البقرقا» والاية هي : « إِنْمَا حرم عم الْمَيمَةَ ولد ولخم خير ما ول يم 
رقم اضر یراع ولا عا فلا رقم هر آله َو رجي . 

(۲) پنظر : الخطوط ٩1/1/ط.‏ 

(۳) ينظر: (الدر الصون) ۰۲۳۱/۲ و(النشر) ۰۲۲۵/۲ 

() ینظر: (البحر احیط) ۰1۸1/۱ و(النشر) ۰۲۲/۲ 

(۵) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۲۳/۱ 


الصرف عند الهدوي ال |۲۷ 


وقال الفارسي (ت ۳۷۷ه): «فأمًا (الميّت) فهو الأصل والواو التي هي عين 
انقلبت ياء» لادغام الياء فيهاء والأصل التثقيل)”". 

واختلف العلماء أيضاً في أصل وزن الكلمة هل هي (فيعل) بکسر العين» أم 
هي (فیعل) بفتح العين» أم هي (فَعْيل). 

فذهب البصريون وعلى رأسهم خليل (ت ۱۷۰ه) إلى أن وزنه (فييل)ء 
قال سیبویه (ت ۱۸۰ه) في ذلك : «وکان الخليل یقول + سید (فيْعِلٌ): وان لم 
يكن (فیعّل) في غير العتل ؛ لأنهم قد يخصّون العتل بالبناء لا يخصّون به غيره 
من غير العتل... وقد قال غيره هو (فَيْحَل) ؛ لأنه ليس في غير المعتل (فَيْعِل) : 
وقالوا: غیت الحركة ؛ لأن الحركة قد تقلب إذا غيّر الاسم... وقول الخليل 
اعت إلى اانه نيان الح جاء لم عورال غيره ا زولاتهم قالوا” 
(هیبان " وئیْحا ی وقد قال بعض العرب : 

مسا بال غييي کال شعیب الحيو ا 

e‏ ا 
ووجدت بناء في المعتل لم يكن في غيره. ولا حمله على الشادٌ الذي لا يطردء 
فقد وجدت سبيلاً إلى أن يكون (فبْعِلاً))0. 


۰۲ ۱/۳ ينظر: (الحجة)‎ )١( 

(۲) البیبان: الجبان» والراعي» والکثیر من كل شيء. ينظر: (اللسان) ۱۷۹۰/۱ «هيب». 

(۳) التيّحان: الطویل» والفرس الشديد الجري الكثير الحركة الذي يتعرض للشاق من الأمور. 
ينظر: (اللسان) ۱۸/۲ «تيح». 

(4) الشاهد فيه بناء (العيّنَ) على فيْعّل وهو شاذ في المعتل إذ لم يسمع إلا في هذه الكلمة» وكان 
قياسها (عَيّن) كما قيل سید وهیّن ولبّن. 

(0) ينظر: (الكتاب) 750/5 ۰.۳۱۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وسیبویه بقوله هذا يختار هذا الذهب» ویختاره أيضا ابن جني (ت ۳۹۲ه) 
فیقول : «اختلف الناس آیضاً في (میّت) وما كان نحوه» فذهب أضحابنا إلى أنه 
(فییل) مکسور العين ؛ كأنه (مَيُوت)» ثم قلبت (الواو) (ياءً) لسکون (الیاء) 
قبلهاء وجرت (الياء) في (فیّیل) جری ألف (فاعل)» فأعلوا العين بعدها كما 
همزوها بعد ألف (فاعل) نحو (قائم» وبائع) ؛ لأنّ الياء ثانية ساكنة» وقبلها 
فتحة كما أن الألف كذلك)”". 

وذهب البغداديون إلى أنّ أصل الكلمة (فيْمَل) قال ابن جني : «وأمًا 
البغداديون فذهبوا إلى أنه (فيْعَل) بفتح العين» تقل إلى (فيِْل) بكسرها قالوا: 
لأنا لم نر في الصحيح بناء (فيُيِل)» ما هو بفتح العين نحو: ضَيعّم"› 
وق ا 

ونقلهم من مفتوح العين إلى مکسورها من (فَيْحَل) إلى (فيْعِل) ينه سيبويه 
عندما ذكر رأي الخليل السابق فقال: «هو (فيّيِل) ؛ لاله ليس في غير المعتل 
(قيْعِل)؛ وقالوا غيّرت الحركة ؛ لأنّ الحركة قد تقلب إذا غير الاسم» ألا تراهم 
قالوا: (يصرِي) وقالوا: (ُمَوِي) وقالوا: (أخت). وأصله الفتح» وقالو: 
(دهرٍي)» فكذلك غيروا حركة (فيْعل)». 


(۱) ينظر: (المنصف) .٠١/۲‏ 

(۲) ضیغم : الأسد. ينظر: (الصحاح) ۱۹۷۲/۵ «ضغم». 

(۳) خيفق : فرس خیفق أي سريعة جدا وكذلك ظلیم. ينظر: (الصحاح) ۱8۷۰/4 «خفق». 
(6) الصیرف : احتال التصرف في الأمور. ینظر : (الصحاح) ۱۳۸۹/۶ «صرف». 

(0) ینظر: (النصف) ۰۱۱/۲ وینظر: (شرح الفصل لابن یعیش) ۷۰/۱۰. 

(1) ینظر: (الکتاب) /۳۹۵. 


۹ 


وهو تغيير على غير قياس قال الشیخ الرضي (ت ۲ ه): «حکم بعضهم 
بان امل دوت ل دت الحين کرت فکسر كماق 
(يصري) - بكسر الفاء - و(دهرٍي) بالضم - على غير قياس)'" ؛ وذلك لان 
(فيْيل) ليس له نظير في الصحيح حتى يحمل عليه العتل» ولكن سيبويه " ذکر 
أن العتل يأتي فيه من الأبنية ما لا يأتي في الصحيح. وكذلك ابن جني 
(ت ۳۹۲ه) آجاز أن يأني فيه بناء خاص به ليس له نظير في الصحيح قال : 
«وقد تقدّه”" في أنّ العتل قد يأتي فيه من الأبنية ما لا يأتي في الصحیح ؛ لأنه 
5 على حياله. ف(فَيْيِلٌ) في المعتل عاقب (فَيْعَلا) في الصحيح كما عاقبت 
(فعَلَةٌ) في العتل في جمع فاعل (فْعَلَّة) في الصحيح في جمعه نحو: (قاض 
وقضاة وکانب وک 

وتنظیر البغدادیین على الشاذ لم يقبله ابن عصفور (ت ۹ ه) حیث رد 
علیهم بقوله: «وهذا الذي ذهبوا إليه فاسد ؛ لأنّه لا ينبغي أن يحمل على 
الشذوذ ما آمکن وأيضاً فإنّه لو كان كتغيير (يصري) لم یطرّد» فاطراده في مثل : 
(سیّد وميّت ولیّن وهيّن وبین) دلیل على بطلان ما ذهبوا إليه. فآما مجيئه على 
(فییل) مع أنّ الصحیح لم يجئ على ذلك فليس بموجب لاذعاء آنه في الأصل 
مفتوح العين ؛ لأنّ العتل قد ينفرد في كلامهم ببناء لا يوجد في الصحیح» 


۰۱۵۳ ۰۱۵۲/۳ ينظر: (شرح الشافية)‎ )١( 
.۳ 1۱1/6 ينظر: (الکتاب)‎ )۲( 

(۳) ینظر: (النتصف) ۰۱8/۲ 

۰۱۲/۲ الرجم نفسه‎ )٤( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وذلك نحو: (قريّة)؛ قالوا: في جمعه (قرّی)؛ ولا يحمل (فَمْلُ) من الصحیح 
على (فعل) بضم الفاء أصلا. وكذلك (قاض) و(غاز) قالوا في جمعهما (قضا: 
وغرّاة) فجمعوهما على (فعَلة) - بضم الفاء - ولا يجمع الصحيح اللام إلا 
بفتح الفاء نحو: (ظالِم» وظلْمة) و(کافر وکفر:)» . 

وذهب الفراء (ت ۲۰۷ه) إلى أن الأصل (فعیل) بتقدیم العين على الياءء 
ثم قلب وأدغم فأصبح (فیعلا)» قال ابن عصفور (ت 179ه): «وذهب 
الفراء إلى أن الأصل في (سيّد) : (سَويْد) على وزن (فعِيْل)؛ ثم قلب فأدغم» 
ودنک ماکان قو وحمله على ذلك عدم (فيْيل) بكسر العين في 
الصحیح)". 

وبين شارح الشافية مذهب الفراء أيضا بقوله : «وقال الفرّاء - تجنبا أيضاً من 
بناءفیّیل - بکسر العين أصل نحو: (جيّد) (جّوید) كطويل» فقلبت (الواو) إلى 
موضع (الیاء). و(الیاء) إلى موضع (الواو) ثم قلبت (الواو) (یاء) وأدغمت 
كما في (طي)»۳. 

وذكر ذلك ابن يعيش (ت ٠٤١‏ ه) أيضاً بقوله: «وذهب الفراء منهم" إلى 
أنه فییّل والأصل (سويد)ء وإنّما أعلوه لاعتلال فعله في (ساد يسود) و(مات 
يموت)» فأخرّت الواو» وتقدّمت الیاء» فصار (سَیود) وقلبت (الواو» ياء). 


(۱) ينظر: (الممتع) ۵۰۰/۲. 
(۲) المرجع نفسه (۵۰۱/۳. 

(۲) ینظر: (شرح الشافية) للرضي .١155/7‏ 
(5) يقصد البغداديين ؛ لأنه ذكرهم قبل ذلك. 


الصرف عند الهدوي اا 


وقالوا ليس في الكلام (فيْيل) وإنّ (فعیّلا) الذي يعتل عينه نما يحئ على هذا 
المثال» وإنّ (طویلا) شاذ لم حى على قياس (طال يطول) ولو جاء لقالوا: 
(طیل) ك(سيّد)»”". 

وكما رذ ابن عصفور (ت 579ه) على الرأي الأول» رد على هذا الرأي 
أيضا وائهمه بالفسادء حيث قال: «وهذا الذي ذهب إليه فاسد؛ لأنٌ القلب 
ليس بقیاس» وأيضاً فاه لم يجئ على الأصل في موضع. ولو كان الأمر كما 
ذكر لمع (سويد) و(مويت) وأيضا فان (فلا) لا يحفظ ما عينه ياء» ولامه 
حرف صحة ؛ ليس في كلام العرب مثل (كبيل) فإذا حمل یا و(ليَنّا) على 
آنْ الأصل فيهما (لِيْنُ) و(بیین) فقد ادّعى شيعا لا يُحفظ في كلام العرب مثله 
وقد ينا أن العتل ينفرد بالبناء لا يكون للصحيح فينبغي أن يُبقى في (سَيّد) وبابه 
على الظاهر من أنه (فييل)»". 

وكذلك رد الرضي (ت 187ه) عليه ورجح رأي سيبويه (ت ۱۸۰ه) ؛ حيث 
قال: «وقال سيبويه في ذلك كله هو الأولى. وهو أن بعض الأبواب قد يختص 
ببعض الأحكام فلا حذور من اختصاص الأجوف ببناء (فیّل) - بكسر العين - 
وغير الأجوف ببناء (فيْحَل) - بفتحها - وإذا جاز عند الفراء اختصاص (فعيْل) 
الأجوف بتقديم الياء على العين وعند ذلك الآخر بنقل (فْيْحَل) - بالفتح - إلى 
(فيْجِل) بالکسر فما المانع من اختصاصه ببناء (فيْجِل))”". 


۰۷۱/۱۰ ينظر: (شرح المفصل لابن يعيش)‎ )١( 
.۵۱۲ ۰۵۰۱/۲ ينظر: (الممتع)‎ )( 
۰۱۵/۲ ینظر: (شرح الشافية للرضي)‎ )۲( 


التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وینسب هذا الرآي اننا للکوفیین» قال صاحب الدر: نون أصل میت 
ميوت فآدغم » وان في وزنه خلافا هل وزنه (فیّیل) وهو مذهب البصریین أو 
(فعیّل) وهو مذهب الکوفیین. وأصله (مویت)» قالوا: لأنّ (فیْیلا) مفقود في 
الصحیح فالعتل أولى ألا يوجد فیه»(*. 

أما الاختلاف في القراءة بين التشدید والتخفیف في كلمة (میت) فهي على 
آنها لغتان في كلمة واحدة. قال الطبري (ت ۳۱۰ه): «الصواب من القول في 
ذلك عندي أن التخفيف والتشديد في (ياء) الميتة لغتان معروفتان في القراءة 
وفي کلام العرب فبأيهما قرأ ذلك القاری فمصيب ؛ لأنه لا اختلاف في 
مهما 

واختار الزجاج (ت ۳۱۱ه) التخفيف فقال: «والأجود في القراءة (الميتة) 
بالتخفيف»”". 

والتخفيف يكون بحذف إحدى الياءين من الكلمة» قال سيبويه (ت۱۸۰ه): 
«وأمّا قولهم : (مَيْتْ وهَيْنْ ولین) فإنهم يحذفون (العين) كما يحذفون البمزة من 
(هائر) لاستثقالهم الیاء‌ات» كذلك حذفوها في (كينُونةٍ وقيْدُودة وصَیورة) نا 
كانوا يحذفونها في العدد الأقل» آلزموهن الحذف إذا كثر عددهن وبلغن الغاية 
في العدد إلا رقا واو 


.)١10م(‎ ۷۹۵/۲ ينظر: ۰۱۰۵/۳ وينظر: (الإنصاف)‎ )١( 
.80/7 ينظر: (تفسير الطبري)‎ )۲( 


() ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۲۳/۱. 
() ينظر: (الكتاب) 755/5. 


وذکر ذلك أيضاً الفارسي (ت ۷۰م) بقوله : «وامحذوف العین أَعلّت عينه 
باذف كما أعلت بالقلب» فاحذف حسٌ» والاتمام حسن» وما كان من هذا 
النحوء العين فيه (واو) فالحذف فيه أحسن ؛ لاعتلال العین بالقلب » ألا تری 
هم قالوا: هاثر وهار. وساثر وسار» فاعوا المین باحذف کما آعلوها 
بالقلب فكذلك نحو: میت وسیید»". 

ونقل عنه أيضاً أنه جمل الحذف قياسياً في ذوات الواو» قال ابن عصفور 
رت ۱1۵ هر) : «والفارسي لا يرى التخفیف في ذوات (الياء) قیاسا؛ . فلا تقول 
في ن (ْنْ) قياساً على (لَيْنِ) ویقیس ذلك في ذوات (الواو) وحجته أن 
ذوات (الواو) قد كانت (الواو) فيها قد قلبت ياء فخففت بحذف إحدى الياءين 
منها ؛ لأنّ التغيير يأنس بالتغییر؛ ألا ترى آنهم يقولون في النسب إلى (فعيل) 
اال 0 . ویقولون في النسب إلى (فعِيّلة) «ْعَلي) فيحذفون 
الباء الحذفهم التاء»”" 

وبعد: فهل هناك فرق بين ميت بالتخفيف وميّت بالتشديد؟؟. 

ذهب الأقدمون إلى أنّ هناك فرقاً بينهماء فقالوا: (ميْت) بالتخفيف تطلق 
على مَّنْ فارق الحياة» قال القرطبي (ت ١1۷ه):‏ «قال احسن (ت ۲۱۵هب)» 
والفراء (ت ۲۰۷ه)» والكسائي (ت 8م ): (الميت) بالتشديد من لم يمت 
وسيموت» و(الیّت) بالتخفيف من فارقته الروح”"؛ أمًا أبوحاتم السجستاني 


(۱) ينظر: (الحجة) ۲۱/۳. 
(۲) ينظر: (الممتع) لابن عصفور ۰۹۹/۲ 
(۳) ينظر: (تفسیر القرطبي) .505/١0‏ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(ت ۲6۵ه) فله رأي ختلف حيث يقول: «ما قد مات فتقالان فیه» وما لم 
يمت بعد فلا يقال فيه (ميّت) بالتخفيف)”". 
وقد وافقه ابن عطية (ت 57 ۵ه) وذكر أنه استعمال العرب «ويشهد بذلك 
قول الشاعر: 
لیس من نات فاستراح یت لمات سشت اا 
ولم يقرأ آحد بالتخفيف فيا لم يمت الا ما روی البزي عن ابن كثير 9 وَمَا هر 
میت والشهور عنه التثقيل» وأمّا قول الشاعر: 
لا مامات مت ین میم فسرك أن يعيش فجی بزاد 
فالأبلغ في البجاء أن يريد الیت حقيقة» وقد ذهب بعض الناس إلى أنه أراد 
مَنْ شارف الوت والأول ا 
أما الفارسي (ت ۳۷۷ه) فذکر آنها لغة يستوي فيها الاستعمالان» قال: «وما 
مات » وما لم يمت في هذا الباب يستويان في الاستعمال, ألا ترى أنه قد جاء : 
ومیل فسه الفسيراث الت 
اي الا موز ال شرت 
سقیت من الوم واستقیت 


فهذا قد مات » وقال الآخر: 


.1۷/۲ نقلا عن (ا حرر الوجیز)‎ )١( 

(۲) من آآية 2١1‏ إبراهيم]» وهي قراءة لابن كثير بتخفيف الیاء» والآية هي : « يَتَجَرَعْهُ ولا 
مر و ور و رم ۶ ر و ۶ مس را 2 7 0 9 
که عه وَيَِبهِآَلْمَوْتُ من كل مکان وَمَا هیمس ویر ورآیه» عَذَّابُ يط 4 . 


(۳) ینظر : (امحرر الوجیز) 4۸/۲ 


o 


10 ما الیست ميت الأحياء 

فقد خفف ما مات في الرجز والبيت الآخر» وقال: (ميت الأحياء) فشدد 
ولم يمت وقال تعالی : : میت وم مین ۾“ . 

والعنی نفسه وجدته عند ابن جني (ت ۰۳/۳۹۲ وکذلك عند ابن الشجري 
(ت ۵6۲ه)؛ حيث قال : «والیّت والیّت ععنی المین والبيّن واللین واللین 
والطیّب والطيّب ومنه (طيّبة) اسم الدينة سماها به رسول صلی الله عليه وآله 
وسلم مخففة من (طیبة)» . 

وكذلك عند الأنباري (ت 0۷۷ه). 

الترجيح: 

للعلماء في هذه الكلمة آراء مختلفة من جهة أصلها واستعمالبا» تتلخص فيما 

1 أصل كلمة (ميت) فيعل - بكسر العين -. 

1 أصلها فیعل - بفتح العين -. 

[] أصلها فعيل. 


.]۳( سورة الزمرء الآية‎ )١( 
ينظر: (الحجة) ۰۲۲۱/۳ ۰۲۷ وصدر قول الشاعر:‎ )۲( 
ليس من مات فاستراح کیت‎ 
.17/17 ينظر: (المنصف)‎ )۳( 
۰۱6۲/۱ ينظر: (أمالي ابن الشجري)‎ )4( 
۰۱۰۱/۱ (البيان)‎ )۵( 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


وقد ذکر الهدوي الرأي الأول فقط. 
والراجح في نظري هو الرآي الأول» وهو آن تکون آصلها (فیهل) بکسر 
العین» وهو وزن خاص بالعتل دون غيره» كما قال سیبویه (ت ۱۸۰ ه)'. 


(۱) ینظر: (لکتاب) ٤‏ /۳7. 


البحث الخامس 
(الهاء) بين الأصالة والزيادة في كلمة (یتسنه ) 
من قوله تعالی: ( رال طعايلك وقرابلک یتسد ”" 
العرض : 
قال الهدوي : «ومعنی لم یتسنه» أي يتغير 
جاهد : لم ينتن» ویجوز أن یکون أصله من سانيته مساناة» أي عاملته سنة 
جد نة 
أو من سائَهّت النخلة إذا حملت عاماً ولم تحمل عاماء فان كان من سانيت 
فأصله يتستى » فسقطت الألف للجزم وأصله من (الواو)» بدليل قولهم 
سنوات (والباء) فيه للسکت » وان كان من سانهت فالباء لام الفعل» وأصل 
ننه علق قاس هد وغل اكول الأول رة 
وقيل هو من اسن الماء إذا تغير فكان يجب أن يكون على هذا يتأسن. 
أبوعمرو الشيباني هو من قولهم (حمأ مسنون) والعنی : لم يتغير. 
الْجّاج ليس كذلك لكن قوله (مسنون) ليس معناه متغيراء وإِنّما معناه 
مصبوب على سنة الأرض. وأصله على قول الشيباني (ینسنن)» فأبدلت 


285 39 ت کم عو مك یر ار رصق حور هر يم كه و ۳ 
)١(‏ من [آية ۰۲۵٩‏ البقرةاء والآية هي : «أوْكلّذى مر عل وهی حاویة على عُرُوشِهًا قال أن یخی هذه 
ما مد عد عه 
آله بعد مَوَيَهَا فَأمَانَهُ له مائ عام عن قَالَ کم لبلت قال لت یوم أَوْيََض يوم یل بت يائ عام 
فانضر رل طعاملک ور هد وانظر إن حمارلک وَلِتَجَعَللك دَايةٌ لاس 5 . وأشز ىل العظّام 


دو مور 


كيف نش ڙهاو نع تکشوها كما قلمات تبرت له قال أعلم نله على کل سىء قديرٌ) . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


إحدى النونین كراهة التضعیف فصار یتسنی › ثم سقطت الألف للجزم 


ودخلت الپاء للسکت». 

التوضیح: 

اختلفت القراءة في الاية عند قوله: « لم یتست 4 بين إثبات الهاء في الوصل 
وبين حذفها. 


«قراءة حمزة والكسائي: (لم یتسنه) بالباء وقفاء وحذفها وصلاً والباقون 
بإثباتها في الحالين» "» «ولا اختلاف في الوقف في ذلك أنه بالباء لباتها في اخط»۳. 

و(الهاء) في قراءة الأخوين (هاء) السكت» وهي التي تثبت في حال الوقف» 
وذلك كما قال ابن خالويه (ت ۲۷۰ه): «ليتبين بها حركة ما قبلها في الوقف» 
فلما اتصل الکلام صار عوضا منها ففنوا غ 

وقراءة الجماعة حتمل وجهین : 

الوجه الأول: 

أن تکون الباء للسکت كما كانت عند حمزة والکسائي» ولکنها ثعت في 
الوصل» قال مكي ابن أبي طالب (ت 4۳۷ه) : «وحجة من أثبتها أنه وصل الکلام 
ونيته الوقف عليهاء لکنه لم يسترح بالوقف علیها» بل وصل ونيته الوقف)””. 


() ینظر : الخطوط ۱۰۵ /ب/ظ, 1/۱۰/ظ. 

() ینظر: (الدر الصون) ۰۵۱۳/۲ وینظر أيضاً: (الکشف عن وجوه القراءات) ۰۳۰۷/۱ 
و(احرر الوجیز) ۰۲۹۵/۲ و(تفسیر القرطبي) ۰۲۹۲/۳ 

(۳) ينظر: (الکشف عن وجوه القراءات) ۳۰۷/۱. 

() ینظر : (الحجة) ص ۰۱۰۰ 

(9) ينظر: (الکشف عن وجوه القراءات) ۳۰۸/۱. 


1۳۹ 


کما ذکر السمین اللبي (ت ۷۵۲ه) بقوله: «وایّما أثبتت وصلا إجراء 
لوصل تحجر الوقف وهو ق اقرآن کی 

الوجه الثاني: 

أن تکون (الهاء) ليست هاء السکت. وعلی هذا التقسیم یکون وزن الکلمة 
على وجهین : 

الأول: (یتسنی) - (یتفعل) ثم حذفت (الألف) للجزم وألحقت (هاء) 


السکت فأصبح (يتستّه) على وزن یتفعه . مشتق من أحد آريعة آصول : 

(أ) من لفظ (السنة) على قول من قال أن لامها المحذوفة (واو). قال 
اخوهري (ت ۳۹۳ه) : «السنة واحدة السنین» وفي نقصانها قولان: أحدهما 
لزان وأ هلها رة :و لاخر لياه واا 

ا قال سیبویه (ت ۵۱۸۰-): «من قال في 
(سنه) سائیت قال تة > اصلها (ستَیَوة) اجتمعت الیاء والواو وسبقت 
إحداهما بالسکون فقلبت ياء وأدغمت الیاء في الیاء. 

وقال الفراء (ت ۲۰۷ه) في زيادة الهاء: «فمن جعل (الباء) زائدة جعل تفعلت 


)۵( 


نه تس ألا ترى أنك تجمع السنة سنوات » فيكون تفعلت على صحة» 5 


(۱) الواضع التي ذکرها هي: < َم یتست 4 [البقرة» 9 « فده 4 [الأنعام» ۰۱۹۰ « ماع 
عى مَالِيَة © مَلَكَعَتِ سُلطَديَة) [الحاقة» ۰۱۲۹-۲۸ «وما درك ما یه 4 [لقارعة» ۱۰] 

(۲) ینظر : (الدر الصون) ۵۲۳/۲. 

(۳) ینظر : (الصحاح) ۲۲۳۵/۹ «سنه». 

۰8۵۱/۳ ينظر: (الکتاب)‎ )٤( 

(0) ينظر: (معاني القرآن) ۰۱۷۲/۱ 


| لس النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


والاشتقاق منها: «سانیت آبدلت (الواو) (یاء) لوقوعها رابعة وقالوا: 
آستت القوم» فقلبوا (الواو) (تاء) والأصل انوا 

ومعناه على هذا كما قال آبوزید (ت ۲۱۵ه): «طعام سَنِة وسن إذا آتت 
۱ عليه السنون» وسنه الطعام والشراب سنّها وتسنّه تغير»”". 

وللعكبري (ت ۱۱1 ه) في معنی هذا الاشتقاق قول لم برض عنه صاحب 
الدر الصون فرد عليه بقوله : «ومعنی (لم یتَستْه) على قولنا: إنه من لفظ السنه 
أي لم يتغيريمرٌ السنین عليه بل بقي على حاله ؛ وهذا آولی من قول أبي البقاء 
في آثناء كلامه : (من قولك أستّی يسني إذا مضت عليه السنون)”" ؛ لأنه يصير 
المعنى لم تمض عليه سنون» وهذا يخالفه الحس والواقع»"*. 

وهذا العنی لیس قول العکبري وحده بل وجدته انها عند الأحفين 
(ت ۲۱۵ه) وابن خالويه ( ۳۷۰ه) قال الأول : «وذلك العنی لم تمرر عليه 
ال وقال الثاني : «لم تات علیه السنون فتغيره)»”". 

(ب) مشتقة من لفظ (السنن) على قول من قال في تصغير (السنة) (ستيّه) 
فعينها ولامها نون وهو رأي الفراء (ت ۲۰۷ه) قال : «ومن قال في تصغير 
السنة (سیّه) وان كان ذلك قلیلاً جاز أن یکون تسنیت تفمّلت أبدلت النون 


.۵۱۳/۲ ينظر: (الدر الصون)‎ )١( 

(۲) ینظر : (اللسان) ۵۰۱۲/۱۳ «سنه». 

(۳) ينظر: (التبیان في (عراب القرآن) ۲۰۹/۱. 
)٤(‏ ینظر : (الدر الصون) ؟055/5. 

(0) ینظر: (معاني القرآن) للاخفش ۰۱۸۲/۱ 
(7) ینظر : (الحجة) ص ۰۱۰۰ 


بالیاء لا کثرت النونات» كما قالوا تظتيت وأصله الظن»" وتبعه الطبري 
(ت ۳۵۳۱۰ في ذلك. والسنون هو المتغير كما قال مكي بن أبي طالب 
(ت ۳۷ه): «من قولهم سن اللحم إذا تغير ريحه» فيكون العنی: وانظر: 
إلى طعامك وشرابك لم يتغير ریحه»"۰۳ فأصل الكلمة على هذا (يتسئن) بثلاث 
نونات» فاستثقل تولي الأمثال» فأبدلت بالياء» قال ابن عصفور (ت 1۹ ه) : 
«فأبدلت النون (ياء) هروباً أيضاً من اجتماع الأمثال والدليل قوله تعالى: هَن 
حَِمُسَئون ۳ أي متغير» فقوله تعالى: (مسنون) يدل على أن يتسن في 
الأصل من المضعف ك(مسنون) وليس من قبيل المعتل)””2 ثم ثم انقلبت الياء ألفا 
لتحرکها وانفتاح ما قبلها »> قال مكي (ت ۳۷ه) : «أبدلوا من النون الأخيرة 
(ياء) لاجتماع ثلاث نونات› وقلبت ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلهاء كما قالوا 
تقضيت في تقضضت » فأبدلوا من الضاد (ياء) ومنه قوله تعالى: 004 
أصله یتمطط , ثم أبدلوا الطاء الأخيرة (ياء) لاجتماع ثلاث طاءات ؛ وقلبت 


(۱) ینظر: (معاني القرآن) ۰۱۷۲/۱ 
(۲) ينظر : (تفسیره) ۰۳۱/۳ 
(۳) ينظر: (الکشف عن وجوه القراءات) ۰۳۰۸/۱ ۳۰۹. 
)٤(‏ ورد ذکر هذا الاية في ثلائة مواضع من سورة الحجر وهي : 
الأول : ولذ خَلقَتا لانشن ین صلصل ین مسون 714 ۲]. 
الثاني : « ود قال رد ملك نی حَلق ترا من صلصل ین حمَِمسُونٍ4 1۲۸ 
الثالث : «قال لح أكن له سجد لیر خلت ین صَلصل نحل مسون 4 [۱۳۳. 
(۵) ينظر: (المتع) ۳۷۳/۱. 
)١(‏ من آآية ۲۳ القيامة]ء والآية هي : « نم ذَهَبَ إل هلب يَتَمَطَىّ) . 
ينظر في ذلك : (مشکل إعراب القرآن) ۰۷۷۹/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


فا لتحركها وانفتاح ما قبلها؛ ومنه قوله تعالی: وقد غاب تن دنه( 
أصله دسسهاء ثم آبدلت السین الأخيرة (یاء) لاجتماع ثلاث سینات»"؟. وقد 
خطأ الزجاج (ت ١١7ه)‏ هذا المعنى بقوله: «هذا لیس من ذاك ؛ لأن 
(مسنون) نما هو مصبوب على سنة الطريق»”" 

(د) مشتقة من (أسن الماء) وهو قول بعض العلماء ومنهم النقاش 
(ت 00 وقد ردٌ النحاة على هذا الوجه» فقال الطبري (ت ۳۱۰ه): 
«غیر جائز»“› وقال الزجاج (ت ۲۱۱ه): «فأما من قال : لقم ی ی أبن 
الطعام يأسن فخطاآ(۳ وقال ابن خالویه (ت ۳۷۰ه): «فأما من جعله من 
قولہم : أمين فقد وهم»”", وقال مكي (ت ۳۷ه): «ويلزم من قال هذا أن يقرأ 
(يتأسن) بالهمز ولا يقرأ بذلك آحد»". أمّا السمين الحلبي (ت 57/اه) فقد أجازه 
معنى ولكنه خطاه اشتقاقاً قال : «هو مأخوذ من أَمينَ الاء أي تغيرء وهذا وإن كان 
صحيحا معنى فقد رد عليه النحويون قوله ؛ لأنه فاسد اشتقاقاً0. 


.۸۲۱/۲ سورة الشمس. الاية (۰]۱۰ وينظر في ذلك : (مشكل إعراب القرآن)‎ )١( 

() ينظر: (الكشف عن وجوه القراءات) ۳۰۹/۱. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۳8/۱. 

(:) هو محمد بن الحسن أبوبكر التقاش» عالم بالقرآن وتفسيره؛ أصله من الوصل ومنشؤه 
بغداد» له تصانيف كثيرة. ينظر: (الأعلام) 5© «بتصرف»» وينظر: قوله في (البحر 
احیط) ۰۲۸۵/۲ و(الدر الصون) ۵۱۳/۲. 

(0) (تفسير الطبري) ۳۹/۳. 

() (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۳/۱ ۳. 

(۷) (الحجة) لابن خالویه ص ۱۰۰. 

(۸) (الکشف عن وجوه القراءات) ۰۳۰۹/۱ 

() (الدر الصون) ۵۲۱۳/۲. 


وقد بين الطبري (ت ۳۱۰ه) عدم جواز هذا الوجه بقوله: «فإن ظن ظان 
أنه من الأسّن من قول القائل : آسن هذا الاء يأسّن أسنا كما قال الله تعالی 
ذکره : فِمآ رین ما غتراین ۰۳ فان ذلك لو كان كذلك لكان الکلام: 
فانظر: إلى طعامك وشرابك لم يتأسن» ولم يكن یتسه فانه منه. غير أنه ترك 
(همزه) » قیل فانه وان ترك (همزه) فغیر جائز تشدید نونه ؛ لأن النون غير 
مشددة» وهي في (یتستّه) مشدّدة ولو نطق من یتأسن بترك الهمزة لقیل یتسن 
بتخفیف نونه بغیر (هاء) تلحق فیه ففي ذلك بیان واضح أله غير جائز أن 
یکون من الأسن)”". 

وعلی الرغم من ذلك إلا أن آبا حیّان (ت 4۵ ۷ه) آوجد لهذا الاشتقاق 
تعليلاً» ولکنه لم يتطرق لتشدید النون. قال في ذلك : «ويحتمل ما قاله النقاش 
(ت ۳۵۱ه) على اعتقاد القلب وجعل فاء الكلمة مكان اللام» وعينها مكان 
الفاء فصار (تسنأ) وأصله (تأسن)» ثم أبدلت الهمزة كما قالوا في (هدأ) و(قراً) 
و(استقرأ) (هدا) و(قرا) و(استقرا)»۰۳ وان جاز هذا القلب على رأي أبي 
حيّانء إلا أن تشديد النون في (يتسنه) يمنع أن يكون أصله يتأسن كما قال 
الطبري (ت ۱۰ ۲ه). 


مه <“ 1 و اویل e he‏ ۶ ۶و ۳ 8 
)١(‏ من أأية ۰۵ محمداء والاية هي : « مثل الجنة التى وعد المتقون فما امبر من ماء غیر ء سن وأجثر 
قد كح ممم لعاف ول ركم ايل عه مقا ی و اق امو عا رطا باد 
من لبن لم يتغير طعمه: وار من خمر لذ قر للشريين وار ین عسل مصفی وم فِا من کل التمرت ومغفرة 
د 7 - ۶ و ریت م2 رە و 
من رم کمن هو حل فى الا وَسقَوا ما ء خیم فَفَطُعْ أمعاءهز» . 
(۲) (تفسير الطبري) ۳۹/۳. 
(۳) (البحر احیط) ۲۸۲/۲ 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


الوجه الثاني : إذا كانت الهاء غير هاء السكت» أي أصلية من بنية الکلمة» 
ووزنها (یتفعل) فهو مشتق من لفظ (السنة). وهذا على الرأي الثاني الذي ذکره 
الجوهري (ت ۳۹۳ه) سابقا» وجاء في اللسان: «وأصل السنة سَئْهّة بوزن 
جبهة» فحذفت لامها ونقلت حرکتها إلى النون فبقیت سنة ؛ لأنها من سنهت 
النخلة وتسنهت إذا آتی علیها السنون»"*۰ وهذه لغة الحجازيين'". قال الفراء 
(ت ۲۰۷ه): «مأخوذ من السنة وتکون الباء من أصله من قولك : بعته 
مان "تكرت و ا ووقفا»”. ویظهر ذلك في الجمع والتصغیر فتجمع على 
(سنهات) وتصغر كما قال سيبويه على (سنیهة)"» وهي لفة جيدة كما جاء في 
اللسان: «وأجود ما قيل في أصل السنة (سنيهة) على أن الأصل سنهة كما قالوا 
الكفة أا هة خد اا وال وق اا من اله كما شوه 
من الشفة ؛ لأن الهاء ضاهت حروف اللين التي تنقص» . 

وهي لغة فصيحة كما قال الطبري (ت ۲۱۰ه): «الهاء في السنة أصلاً وهي 
اللغة الفصحى)”". 

وعلی هذا یکون معنی الآية كما قال مكي بن آبي طالب (ت 1۳۷ ه): 
«وانظر إلى طعامك وشرابك لم تذهب طراوته وغضارته بالجدب»'”". 


(۱) ينظر : (اللسان) ۵۰۱/۳۱ «سنة». 

(۲) ینظر : (الدر الصون) ۵18/۲ 

(۳) ينظر: (معاني القرآن) ۰۱۷۲/۱ 

(4) ینظر : (الکتاب) 10۲/۳. 

(6) ینظر : (اللسان) ۵۱۳/۱۳ «سنة). 

(1) ینظر : (تفسیره) ۳۷/۳. 

(۷) ینظر: (الکشف عن وجوه القراءات) ۳۰۸/۱. 


وم اک نم 


وذلك لأنّ السنة تستعمل على ضربین : 

أحدهما : بمعنى امحول والعام. 

والثاني : بمعنى الجدب والقحط. 

الترجيح: 

قبل البدء بالترجيح علي أن أبين الأوجه التي قيلت في الآية من حيث 
الاشتقاق والوزن وإليك البیان : 

1آیتسنه على وزن (یتفعه) مشتق : 

() من لفظ السنة» أصلها (سنو). 

(ب) من لفظ السنه» آصلها (سنن). 

(ج) من لفظ (آسن). 

1 يتَسنّه على وزن (یتفعل) الباء أصلية مشتق من لفظ السنة التي أصلها 
(سنهه). وقد ذكر الهدوي الأوجه جمیعها. 

والراجح في نظري هو الوزن الثاني (یتفعل) على أن الباء أصلية من بنية الکلمة 
على لغة الحجازيين. وأيضا كما قال الطبري (ت ۳۱۰ه): «والصواب من القراءة 
عندي في ذلك. إثبات الباء في الوصل والوقف ؛ لأنها مثبتة في مصحف السلمین» 
ولاثبانها وجه صحح في کلتا ا حالتين في ذلك... وغير جائز حذف حرف من کتاب 
الله في حال وقف أو وصل لاثبانه وجه معروف في كلامها»”". 


(۱) ینظر : (تفسيره) ۳۷/۳. 


البحث السادس 
۱ 
من قوله تعالی: ( ال أن تقو امنهر تقد > 


(۱) 


العرض :+ 

قال الهدوي : «(تقية) و(تقاة) مصدران و(التاء) فیهما بدل من (الواو). 
أبوعبيدة : هما سواء. 

آبوعلي : يجوز أن تكون (ثُقَاة) مثل (زنّاة): ويكون حالاً من (تُنقوا)"" ؛ 
وكأنه إذا جمع على (تقاة) رد إلى الفاعل وإن لم يستعمل. كما أن مذاكير جمع 
لم يستعمل له واحد. ويجوز أن يكون جمع (تقی) وجمع و 
(فاعل). كما جاء فيعل بمنزلة فاعل نحو: ميت وأموات كصاحب وأصحاب)"'" 
التوضيح: 

اختلف العلماء في كلمة (ثُقأة) من هذه الآية؛ فقرأها“ عامة قراء الأمصار 
(لفاة)» وقرا آخرون؟ (َیة): واصلهما واحد؛ وهو (وة قَيّة) أبدلت (الواو) (تاء). 


)١(‏ من لآية ۰۲۸ آل عمران]» والآية هي : ( ل يَكَخِذِ آلْمُؤْيئُونَ الکفرین ويآ ين وی 
قعل ذلك فلس مرت آله فى سىء إل آن تعقوأ ینهز تق کم اله تفس إلى أله لْمَصِيرٌ) . 

() يريد خالا من الفاعل (تتقوا). 

(۳) ينظر: الخطوط 1/۱۳۰/ظ۰ ۱۳۰ /ب/ظ. 

(4) ينظر: (الطبري) ۲۳۰/۳ و(النشر) ۲۳۹/۲. 

(0) جاء في (النشر) ۲۳۹/۲: «فقرأ یمقوب (تَقِيّة) بفتح التاء وکسر القاف وتشدید الیاء مفتوحة 
بعدها وعلی هذه الصورة رسمت في جمیع الصاحف». 


الصرف عند الهدوي ال 1137 


قال ابن جني (ت ۳۹۲ه): «أبدلت اتاء من الراز اء دالا اا وتف غر 
(نجاه) وهو (فعال) من الوجه و(نُراث) فعال من (وّرش) و(ثقيّة) (فعيلة) من 
وقیت ومثله (التتقوى) هو (فغلی) منه وكذلك (قَاة) (فعلة) منها». 

و(ثُقاة) أصلها (ثُقيّة) قلبت الياء ألفا > قال مكي بن أبي طالب (ت ۳۷ه) : 
GD‏ وزنها (فعلة) وأصلها (وقيّه), ثم أبدلوا من (الواو) (تاء) ك(تجاه) 
و(تكأة)» فصارت (ثُقيّة) ثم قلبت (الياء) (ألفا) لتحرکها وانفتاح ما قبلها 
فصارت (ثقاة)»”". 

وهذا قول ابن عطية (ت 55 هه ”" أيضاء والأنباري (ت ۵۷۷ه), 
والعكبري (ت ۱۱۲ه)؟. 

وقلب الواو تاء في (تقاة) سماعي» فا قلب لور (تاء) قياس في انتعل 
وما تصرف منها مثل : (اتقى) وأصلها (آوتقی) فقلبت (الواو) (تاء) حتی لا 
تتلاعب بها الحركات قبلها وقد بيّن ذلك ابن عصفور (ت 579ه) بقوله : 
«والسبب في قلب (الواو) في ذلك (تاء) آنهم لو لم يفعلوا ذلك لوجب أن 
يقلبوها (یاء) إذا انکسر ما قبلهاء فیقولوا (ايْنَمَد) و(ايَرْن) و(ايُتَلّج)؛ وإذا 
انضم ما قبلها ردت للواو فيقولون (موتید) و(مُوتّزن) و(مُوَتَلِج)» وإذا انفتح 
ما قبلها قلبت ألفاًء فیقولون (يائيد) و(یائزن) و(يائليج) فأبدلوا منها التاء ؛ 


.١50/١ ينظر : (سر صناعة الاعراب)‎ )١( 
.۱۵۵/۱ (؟) ينظر: (مشكل إعراب القرآن)‎ 
.05/7 ينظر : (المحرر الوجيز)‎ )۳( 

() ينظر: (البيان) ۰۱۹۹/۱ 

(6) ينظر: (التبيان في إعراب القرآن) .۲٠۲/۱‏ 


| ٍ وس النحو والصرف عند ابن عمّارالهدوي 


لأنها حرف جلد لا یتغیر لا قبله» وهي مع ذلك قريبة الخرج من الواو ؛ لأنها 
من أصول الثناياء و(الواو) من الشفة. ومن العرب من یجریها على القلب ولا 
یبدلها تاع»۳. وعلی هذا ففيها لغتان الابدال والقلب» والأقیس الأولى»› قال 
ابن جنی (ت ۳۹۲ه-): «واللغة الأولى أكثر وأقيس» وهي لغة آهل الحجاز 
وبها نزل القرآن)”". 

ولّقَاة) و(بَقِيّة) مصدران جاء ذكرهما في القرآن» قال الفرّاء ( ۲۰۷ه): 
«وکل صواب»( ۳ وذكر ذلك الأخفش (ت ۲۱۵ه) ورجح أحدهما على 
الآخربقوله: «کل عربي ا آجوده*. وک ذلك هو اختیار الطبري 
(ت ۲۱۰ه): وقد بین سبب اختياره بقوله: «لثبوت حجة ذلك بأنّه القراءة 
الصحيحة بالنقل المستفيض الذي يمتنع منه الخطأ»””. 

وهي مصدر على غير قياس ؛ له ليس على لفظ الفعل. قال أبوحيان 
(ت 4۵ ۷ه): «وهو مصدر على (فعَلّة) (كالتؤدة) و(التُخَمّة) والمصدر على 
(فعل) أو (فلّة) جاء قليلاً وجاء مصدراً على غير الصادر» إذ لو جاء علی 
المقيس لكان (اثُقاء). 

وحسن مجيء الصدر هكذا ثلاثياً أنهم قد حذفوا الناء (اتقى) حتى صار 


(تقی يتقي تق الله) فصار كأنه مصدر لثلاثي. 


.۳۸۷ 2785/1١ ينظر: (الممتع)‎ )١( 
.١58/١ ينظر: (سر صناعة الاعراب)‎ )۲( 
.۲۰۵/۱ ينظر: (معاني القرآن)‎ )۳( 

۰۱۹۹/۱ ينظر: (معاني القرآن) للأخفش‎ )٤( 
.۲۳۰/۳ ينظر: (تفسير الطبري)‎ )۵( 


[و] (تَةٍ لوزن )اج وهو مصدر على وز ف رم 


خر هوس 


قليل نحو (النَمِيّمّة) وكونه من افتعل ناد" 

فدثقاة) على هذا واقعة موقع مصدر آخر» والعرب تجيز مجيء المصادر نائبة 
عن بعضها. قال سيبويه (ت ۱۸۰ه): «وذلك قولك : (اجتوروا تجاوراً) 
و(تجاورُوا اجتواراً) ؛ لأن معنى اتسور وا وتجاورُوا واحد. ومثل ذلك : (انکسر 
كبوا وكير اکان ان من اک واک راسد وتان ال ار 
وتعالى : وال آنبتکرین ع الْأرَض تَبَانًا ۰۳4 لأنْه إذا قال : أنبته فکانه قال : قد نبت» 
وقال عر وجل : «وتبئل له تتییلا ۳4 لاه إذا قال تل فکأنه قال : بتّل»"*. 

واختلف في العامل فیها : 

هل هو الفعل الذکور... أم هو فعل من لفظها؟. 

مذهب سیبویه العامل فیها فعل من لفظها قال ابن يعيش (ت ۱۶۳ ه): 
«منصوبة بفعل حذوف دل عليه الظاهر» وهو مذهب سيبويه)””. 

وأما مذهب غیره فان الناصب الفعل الذکور قال ابن يعيش (ت ۱1۳ ه) : 
«فهذه الصادر آکثر النحويين يعمل فيها الفعل الذکور لاتفاقهما في العنی» وهو 
رأي آبي العباس المبرد (ت ۲۸۵ه) والسيرافي (ت 1۸ ۲ه)». 


(۱) ینظر : (البحر احیط) 8۲4/۲. 

(۲) سورة نوح ؛ الاية [۱۷]. 

(۳) من آية ۰۸ الزمل]» والاية هي : «واذگ رام ریک وتبگل یه یلا 4 . 
)٤(‏ ینظر: (الکتاب) ۰۸۱/6 

(۵) ینظر: (شرح الفصل) ۰۱۱۱/۱ 

(1) ينظر: المرجع نفسه. 


Sg 


هذا إذا جعلنا هذه الكلمة مصدرا... آما على رأي الفارسي (ت ۳۷۷ه) فقد 
جعلها حالاً من الفاعل في (تتقو) فعليه تکون (ثُقَاة) جمع فاعل قال : «ویجوز 
آن یکون ( قا مثل (رمَاة) حالا من تتقوا؛ وهو جمع فاعل» وان كان لم 
یستعمل منه (فاعل) ویجوز أن یکون جمع (تقی ° 

وضعف ذلك أبوحیان (ت ۵ ۷ه) ورد عليه بقوله : اروت كرون نها 
ضعیف جداً» ولو كان جمع (تقی) لكان (تقیاء) ک(غنی وأغنياء)”". 

وعلق السمين اخلبي (ت ۷۵۲ه) على ذلك بقوله: «جمع (فعیل) على 
(فعلة) لا يحوزء فد (فعِيّْلاً) الوصف العتل اللام يجمع على (أفيلا) نحو: 
(غنی وأغییاء) و(تقی وأثقياء)» و(صّفِئ وأَصْفِيّاء). فان قيل: قد جاء فعيل 
الوصف مجموعا على (فعلة) قالوا: (کيي وکمّاة)؛ فالجواب أنه من الندور 
بحيث لا يقاس عليه)””. 

وأثبت أبوحيّان (ت ۵ ۷ه) له المصدرية بقوله : «والذي يدل على تحقيق 


المصدرية فيه قوله تعالی : تقو له حَقَّتّقَاتَِ 24 المعنى حق اتقا 


(۱) نقلا عن (البحر المحيط) 4714/1. 

(۲) المرجع نفسه. 

(۳) ينظر: (الدر المصون) .١١١/۳‏ 

(4) من آية ۰۱۰۲ آل عمرانا» والآية هي : «یتچا این ءاسوا افوا آله حَقَّ َقَاتَِء ولا مُوثنَ إلا 
ونم هون . 

(۵) ينظر: (البحر احیط) 4/۲ 8۲. 


الصرف عند المهدوي بی ا اه 


الترجیح: 

یستخلص ما سبق أن الاراء الواردة في هذه الکلمة هي : 

أا اة مصدزعلن ورن (فحلة: 

اة جمع فاعل على وزن (فعَلّة). 

1ئقاة جمع فعيل على وزن (فعلَّة). 

وقد ذكر الهدوي الأوجه الثلاثة؛ وكعادته لم يرجح آحدها على الآخرء 
بل علّل للوجهين الأخيرين بقوله: «وكأله إذا جمع على (ثقاة) رد إلى 
الفاعل » وان لم يستعمل كما أن (مذاكير) جمع لم يستعمل له واحد. 

ويجوز أن يكون جمع (تقى) وجمع فعيل بمنزلة فاعل» كما جعل فیّیل) 
بمنزلة (فاعل) نحو: ميت وآموات» فجعل کصاحب وأصحاب». 
والراجح في نظري الوجه الأول» وهو آنه مصدر على وزن (فعَلّة) ؛ وذلك 


سره و وم کم 


لأنّ السیاق یعضده حیث قال : « ال" أن توا مِنْهُرْ تقد 4 » العنی أي : تتقوا 
منهم وقاية. 
فالصدر هنا آنسب من الجمع والله أعلم. 


(۱) ينظر: عرض المسألة ص5 5 ۶ ؛ من هذه الرسالة. 
(۲) من آأآية ۰۲۸ آل عمران]ء والآية مذكورة ص" 5 هامش [۱]. 
من عمر واد ی ره ص مش 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث السابع 
(كأين ) بين البساطة والترکیب 
بذ قوله تعالی: وكين ین نی فعل مه ريون گیمز4 ۲۳ 
العرض ؛ 
قال الهدوي: «وکاین أصلها (أي) دخلت علیها (کاف) التشبیه فصارت 
بمعنى (كم)» وصورت في الصحف (نونا) ؛ لأنها نقلت عن أصلها. فمن وقف 


ومن قرأ (کاین) مثل (کاعن). فهو مقلوب» قدمت الیاء الشديدة» وحذف 

المتحركة كما حذفها الشاعر في قوله: 
واسَاکن سا 

وقد تقدم ذکره. ثم قلبت (الياء الساكنة) (ألفاً) كما قلبت في (آیة) من قول 
من جعل آصلها (أيّة) وساغ ذلك. والکاف زائدة؛ لانها اتصلت بأي حتی 
صارت ككلمة واحدة كما قال لعمري وعمري. 

وقیل بل قدمت إحدى الياءين وهي الساكنة الدغمة مکان الهمزة» وفتحت 
كما كانت الهمزة مفتوحة» وصارت الهمزة ساکنة موضع الیاء» ثم قلبت الیاء 
التي قدمت ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها» وکسرت البمزة لالتقاء الساکنین؛ 


(۱) من لآية ۰۱4۲ آل عمرانا» والاية هي : « وَكأيّن ين نی فَجَلَ معهء ريون كير قَمَا ونوا لِمَآ 
: 


موه 


أصایتم فى سبیل آله ما صَعفوا وم سکاو ول ألصّيرِبنَ 4 . 


وبقیت الیاء الأخيرة مکسورة فحذفت کسرتها استثقالاً فسکنت ودخل عليها 
التنوین فحذفت لالتقاء الساکنین» قاله الخليل. 

يونس : (کاین) فاعل من الکون» وکان يجب أن یعرب على قوله. 

ومن قرأ: و(کان) مثل (وکع)» فالقول فيه کالقول التقدم عند الخليل» الا 
أن الألف التي قبل الهمزة حذفت ؛ لانْ الهمزة في تقدیر السکون من حيث 
كانت کسرتها عارضة. 

ومن قرأ (كاين) أسكن الياء والنون فإنه لما قلب الهمزة من (کاین) إلى 
(کیان)» وحذف الياء المتحركة وصار إلى (كيان) قلبه» فصار إلى (کاین) وجاز 
ذلك ؛ لأنّه مراجعة إلى الأصل)”". 

التوضيح: 

(کاین) اسم يشبه (کم) الخبرية في معنى التكثير» قال الأنباري (ت /الاده) : 
«(كأيّن) بمنزلة (كم) في الدلالة على العدد الكثير»”". 

واختلف العلماء فيها هل هي مركبة أو بسيطة» وقد اختار آبوحیان ۳ 
(ت ۵0 ۷ه) آنها بسيطة. أما الخليل (ت ۱۷۰ه) وسيبويه (ت ۱۸۰ه) فقد 
جعلاها مركبة من أي والكاف» قال القرطبي (ت ١51ه):‏ «قال الخليل 
وسیبویه : هي أي دخلت عليها كاف التشبيه وبنيت معها فصار في الكلام معنى 


(۱) ينظر: الخطوط ۱۵۲/ب/ظ» 1/۱۵۳/ظ. 
(۲) (البیان) ۰۲۲/۱ 
(۳) ینظر: (ارتشاف الضرب) ۳۸۵/۱ و(الهمع) ۰۳۸۸/4 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


(کم) وصوّرت في الصحف نونا ؛ لها كلمة نقلت عن أصلها ففیر لفظها 
لتغیر معناها)”". 

ولکنها لم تأخذ من الکاف التشبیه قال ابن عطية (ت 171 ۵ه): «کاف 
التشبیه دخلت على (أي) كما دخلت على (ذا) في قولك لفلان کذا وكذاء 
وکما دخلت على (َنْ) في قولك : (كأنّ زیدا أسدٌ)؛ لکن بقي لبا معنی التشبيه 
في «کأنْ) وزال عنها ذلك في كذا وكذاء وفي کاین» وصرفت العرب (کاین) في 
معنی (کم) الى هن ال کر 

ویری ابن عصفور (ت ۱1٩‏ ه) آَنْ الکاف الزائدة لازمة لا تتعلق بشيء» 
ولیس فیها معنی التشبیه » نقل عنه السيوطي (ت ۹۱۱ه-) قوله فقال : «آلا 
تری أك لا تريد بها معنى تشبیه قال : وهي مع ذلك لازمة کلزوم (ما) الزائدة 
في (لا سیما) وغیر متعلقة بشيء كسائر حروف الجر الزوائد و(أي) جرور 
۱ 

آما ابن خروف (ت ٩۱۰ه)‏ فله رأي مخالف في تركيبهاء نقله عنه آبوحیان 
(ت 10 ۷ه) بقوله: «وآجاز ابن خروف أن تکون مركبة من (کاف) التي هي 
اسم ومن (أيّن) على وزن یل » ولم یستعمل هذا الاسم مفردا؛ بل مركباً مع 
(كاف التشبيه) وهو مبني على السكون من حيث استعمل في معنى (کم)». 


(۱) (تفسير القرطبي) 4 /۲۳۸. 

(۲) ینظر: (ا محرر الوجیز) ۲۵۱/۳ 
(۳) ینظر: (الهمع) 4 /۳۸۸. 

(؟) ینظر: (ارتشاف الضرب) ۲۸۵/۱. 


سسس ل 

وعلى هذا تكون النون أصلية عند ابن خروف فلا تحذف عند الوقف بخلاف 
الترکیب السابق عند سيبويه (ت ۱۸۰ه) وغيره فهي عوض من تنوين. 

قال السيوطي (ت ١١4ه):‏ «وكأين اسم ككم في المعنى مركب من (كاف 
التشبيه) و(أي) الاستفهامية المنونة» وحكيت ولبذا جاز الوقف عليها بالنون ؛ 
لاد لتنوین لا دخل في الترکیب آشبه النون الأصلية, ولبذا رسم في الصحف 
نونا. ومن وقف علیها بحذفه » اعتبر حکمه في الأصل وهو الحذف في الوقف»۳. 

و(كأين) فيها خمس لغات””. 

والشهور قراءة الجمهور (كأين)» ولكثرة استعمال الكلمة تلاعبت العرب 
فيها بالقلب والابدال والاعلال » قال الفارسي (ت ۵۳۷۷): «كثر استعمال 
الكلمة فصارت ككلمةٍ واحدة» فقلب قلب الكلمة الواحدة)»””. 

وقال ابن جني (ت ۳۹۲ه): «ولما كثر استعمالها لبا تلعبت بها العرب 
كأشياء يكثر تصرفها فيها لكثرة نطقها بها»”". 

والتلاعب في كلام العرب کثیر» قال ابن عطية (ت 47 0ه ): «وكثر 
استعمالهم للفظة حتى لعب فيها لسان العرب... وهذا كما لعب في قوله 
(لعمري) حتى قالوا (رعملي) وكما قالوا: (أطيب وأيطب) وكما قالوا: 
(طبيخ) في (بطیخ) » فعوملت (الكاف وأي) معاملة ما هو شيء واحد)””. 


(۱) ينظر: (البمع) ٤‏ /۳۸۸. 
(؟) ينظر: (الدر الصون) ۲۲/۳. 

(۳) ينظر: (الحجة) ۸۱/۳ 

(6) ينظر: (احتسب) ۱۷۰/۱. 

(۵) ينظر: (امحرر الوجیز) ۰۲۵۱/۳ ۲۵۲. 


_ | النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


واللغات التي ذکرت فیها هي : 

1 كأيّن: على وزن (كعين) بیاء مشددة مکسورة بعد البمزةء ويها قرا" 
الور 

[۲] كان : على وزن (كاعن) بهمزة مكسورة بعد الألف وبها قرأ" ابن کثیر 
وأبوجعفر. 

[۳] كأين : على وزن (کنین) بياء خفيفة بعد الهمزة» وقرأ”” بها ابن حیصن 
والأشهب العقيلي. 


[4] كيين : على وزن (کیْین) بياء ساكنة بعدها همزة مكسورة» وهذا 
مقلوب القراءة التي قبلهاء وقرا " بها بعضهم. 

]٥[‏ كن : على وزن (كعن) بهمزة بين الكاف والنون وقرأ”” بها ابن محیصن. 

فاللغة الأولى هي التي قرأ بها الجمهور: 

ويوقف عليها (بالنون) في القرآن (كأيّن) إتباعاً لرسم المصحف» والقياس 
أن تحذف النون عند الوقف ؛ لأنها تنوين» وقد «وقف أبوعمرو وسورة بن 


مبارك› عن الكسائي عليها «(كأي) من غير نون على القياس)2©. 


(۱) ينظر: (البحر احبط) ۰۷۲/۳ و(الکشف عن وجوه القراءات) ۰۳۵۷/۱ 
(۲) ينظر: (الکشف عن وجوه القراءات) ۰۳۵۷/۱ و(النشر) ۲/۲ ۲. 
(۳) ينظر : (الدر الصون) .٤١٤١/۳‏ 

(4) ينظر: المرجع نفسه. 

(۵) ينظر: (إتحاف فضلاء البشر) ص ۰۱۸۰ 

() ينظر: (الدر الصون) ۰۲۱/۳ 8۲۲. 
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وقد علل الفارسي (ت ۳۷۷ه) لمن قرأ بالنون بقوله: «لو قال قائل: اه 
بالقلب الذي حدث في الكلمة» صارت بنزلة النون التي من نفس الکلمة» 
فصار بمنزلة (لام) فاعل. فأقرّه نوناً في الوقف وأَجْعَلُهُ منزلة ما هو من نفس 
الكلمة كما جعلت التي في (لدن) بمنزلة التنوين الزائدة في قول من قال: لذن 
غدوة» لكان قول 

وذكرت في الشعر بإثبات النون» قول" : 
كاين في العاشر يناس أَحُومُم فوقیم وم كرام 

أما اللغة الثانية (کائن): 

وفيها آوجه من التغيير: 

الوجه الأول : 

أن يكون فيها قلب وتقدیم وحذف وفيه آراء : 

الرأي الأول : قدمت الياء الشددة على الہمزة» قال الأنباري (ت ۵۷۷ه): 
«من قرأ (كائن) على لفظ (فاعل) فهو مقلوب من (كأي) وذلك أنه آخر 
(البمزة) التي هي (فاء) الفعل فصار (كيّأ) على وزن (کغلف)»*۳. 

ثم حذفت إحدى الياءين كما حذفت في (ميت وسيد وکینونة) للتخفیف» 
وهي الياء الثانية على الرغم من نها متحركة ؛ ولكن لأنها متطرفة جاز 


(۱) ينظر: (الحجة) ۸۲/۳. 

(۲) لم يعرف قائله. ينظر: البيت في (معاني القرآن وإعرابه) للزجاج ۰2۷/۱ و(انحرر الوجيز) 
۳ و(البحر احیط) ۰۷۲/۳ و(الدر المصون) 477/7. 

(۲) ینظر : (البیان) ۲۲/۱. 


۸ ۸ سس النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


حذفهاء قال الأنباري (ت ۰۷۷ه): «والیاء احذوفة هي الثانية التي هي 
(لام)» وکان حذفها أولى من الأولى التي هي (عین) وان كانت ساكنة» 
والساکن أضعف ؛ لأنّ الحذف إلى الطرف الأخير آسرع ؛ لأنّ الأخیر معدن 
التغيبر» ألا ترى إلى كثرته في نحو (یلو وغار ودم)» وقلته في نحو (منڈ)ء ولبذا 
قلنا: إن وزنه (كعف) ولم نقل (کلف)»"*. 

ومثالبا في حذف الياء قول الفرزدق”" : 
تتطيرت هرا والسماكن ايا علي من الات استهلت م واطر 

قال ابن جني (ت ۳۹۲ه) تعليقاً على البیت : «آراد: آیهما» فاضطر إلى 
تخفیف الحروف فحذف الياء الثانية»". 

ثم بعد الحذف قلبت الیاء ألفاً وان كانت ساکنة» وذلك «کما قلبت في 
(ییشس). فقيل (یاءس) فصارت (كاء) بوزن (کاع)» ۳ 

ومثاله في هذا القلب (آية)؛ وذلك لان أصل آية (أية) على وزن 
(فئلة) قال آبوحیان (ت ۷۵ه): «ذهب الفراء (ت ۲١۷‏ ه) إلى أن 
وزنها (فملة) أبدلوا من الياء الساكنة آلفا كما قالوا: (صابه وثابه) في 


(صوبة وكوبة))”". 


(۱) ينظر: (البيان) ۰۲۲/۱ 

(۲) ينظر: ديوانه ۰۲۸۱ وينظر: البيت في (الحجة) للفارسي ۰۸۱/۳ و(احتسب) ۰۱۰۸/۱ 
و(احرر الوجيز) 707/7. 

(۳) ينظر: (المحتسب) .١٠١8/١‏ 

(5) المرجع نفسه ۰۱۷۱/۱ 

(9) ينظر: (ارتشاف الضرب) ۰۱۶۷/۱ 


الرأي الثاني : قال العكبري (ت ۱۱۳ ه): «حذفت الیاء الساكنة وقدمت 
المتحركة فانقلبت آلفا(» فتصبح (کائن) ووزنها (کلف). 

الرأي الثالث : أن تقدم إحدى الياءين في موضع البمزة» وتأخذ حركة الهمزة 
وهي (الفتحة)» فتصبح الهمزة ساكنة في موضع الیاء» ثم تحرك الياء وانفتاح ما 
قبلها يقلبها ألفاًء فيلتقي ساکنان الألف التقلبة عن الياء» والبمزة بعدها ساكنة؛ 
فتكسر الهمزة منعاً للالتقاء الساكنين وبقيت إحدى الياءين متطرفة فتذهب حركتها 
وتحذف للتنوين كياء (قاض وغاز)» وينسب هذا الوجه للخلیل ". 

الرأي الرابع : أن تتقدم الياء المنحركة فتقلب ألفاً وتبقى الساكنة بعد الهمزة 
متطرفة » ثم تحذف لوجود التنوين مثل (قاض) ووزنه على هذا (كلفو) ". 

الوجه الثاني : 

أن تكون مشتقة من (الكون) وليست مقلوبة» وينسب هذا الرأي إلى يونس 
ابن حبيب (ت ۱۸۲ه)» قال ابن جني (ت ۵۳۹۲ه): «وذهب يونس في (کاء) 
إلى أنه فاعل من الكون»“... ونسبه العكبري (ت ۱۱7 ه) إلى المبرد (ت 
۵ه ) قال : «كائن - بألف بعدها همزة - مكسورة من غيرياء» وفيه 
وجهان» أحدهما: هو فاعل من (كان يكون) حكي عن المبرد»“» وقد رد هذا 
القول وعد من غريب المنقول» قال مكي بن أبي طالب (ت 477ه): «فأمًا من 


.۲۹۸/۱ ينظر: (التبيان في إعراب القرآن)‎ )١( 

(۲) ينظر: (الدر المصون) 8۲۳/۳. 

(۳) الرجع نفسه ۰1۲/۳ 

۰۱۷۱/۱ ینظر : (احتسب)‎ )٤( 

(۵) ينظر: «التبیان في إعراب القرآن) ۰۲۹۷/۱ ۳۹۸. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


خر البمزة وجعله مثل (فاعل) وهو ابن کثیر» فقيل إنه فاعل من الکون» 
وذلك بعید الاتیان»". 

وبين العكبري (ت ۲ مه وجه بعده بقوله : «وهو بعید الصحة ؛ لأنه لو 
کان كذلك لكان معرباً ولم يكن فيه معنی التکثیر6(. 

الوجه الثالث : 

وهو ما ذکره آبوحیان (ت 10 ۷ه) حیث قال : «یجوز أن یکون اسم فاعل 
من کاء یکی كيا وكيئة إذا رجع وارتدع» ف(کاء) من هذا اللفظ ک(جاء) ثم 
آلزم الاستعمال بمعنى (کم)»". 

أما الوقف علیها فالقیاس أن تحذف النون» قال الفارسي (ت ۳۷۷ه) : 
«فالقیاس إذا وقفت عليه (کاء) فتسکن الهمزة المجرورة للوقف » وقیاس من 
قال : مررت بزيدي أن يقول (كائي) فیبدل منه الیاء»"*. 

ویجوز الوقف بالنون كما قلنا في اللغة الأولی على أن النون صارت في 
الكلمة نفسها وقد جاءت في الشعر بالنون» قال جرير : 
وک ان با اطح من صَّديق ‏ يراي لسوامیبت وال صابا 


() ینظر: (مشكل اعراب القرآن) ۰۱۷۵/۱ 

(۲) ینظر: (التبیان في إعراب القرآن) ۲۹۸/۱ 

(۳) ینظر : (ارتشاف الضرب) ۰۲۸۸/۱ 

() ینظر : (الحجة) ۰۸۱/۳ ۸۲. 

(0) ینظر: دیوانه ۲۱ ط(۱۳۹۸ه ‏ ۱۹۷۸م) دار بیروت للطباعة والنشر. وینظر: (معاني القرآن 
واعرابه) للزجاج ۰4۷۰/۱ و(الحجة) للفارسي ۰۸۰/۳ و(احرر الوجيز) ۰۲۵۱/۳ 
و(الییان) ۰۲۲/۱ و(القرب) لابن عصفور ۰۱۱۹/۱ و(تفسیر القرطبي) 5 /۲۲۸. 


لقف 


( 


وقوله الا خر وقد آنقده سيبويها": 
وان ردنا عنکم من مدججح بجي:آمام الالف يروي متا 

اللغة الثالثة: 

(کاین) بياء خفيفة بعد البمزة» قال ابن جني (ت ۳۹۲ه): «وأمًا (كأي) 
بوزن (كعي) فهو مقلوب (کیع) الذي هو أصل (کاء) وجاز قلبه لأمرين : 

أحدهما : كثرة التلعب بهذه الكلمة. 

والآخر: مراجعة أصل» ألا تری أن أصل الکلمة (كأي) فالبمزة إذا قبل 
الياء)”". 

وذکر العكبري (ت ۱۱۲ ه) وجها آخر فيهاء حين قال: «و(كأي) بیاء 
یه بعد ال ووهه کلف الا الثائية وسکن البيرة لا تلاط 
الكلمتين وجعلهما كالكلمة الواحدة» كما سکنوا الهاء في (لهوَ وفهو) وحرّك 
الیاء لسکون ما قبلها»"۳. 

وتنسب هذه اللغة إلى رواية ابن كيسان (ت ۲۹۹ه) والأعلم (ت ١۷٤ه)‏ 
وقد خطأ ابن خروف (ت 1۰۹ ه) الأعلم (ت ۷۲ه) فیها ورد عليه آبوحیان 
(ت ۵ ۷ه) بقوله: «وحكاها ابن كيسان والأعلم وزعم ابن خروف أن 
الأعلم غلط في ذلك» وأنها (كاي) بألف وياء؛ وهو الغالط لم يحك هذا أحد 


(۱) لعمرو بن شأس» ينظر: ديوانه ص‌۰۳۸ تحقيق الدکتور/ يحيى الجبوري ط(1915م) مطبعة 
الأدب في النجف الأشرف» وينظر في (الكتاب) ۱۷۰/۲ > و(الحجة) ۰۸۰/۳ و(المحرر 
الوجيز) ۰۲۵۱/۳ و(البحر المحيط) ۰۷۲/۳ و(الدر المصون) ۰۲۲/۳ 

(۲) ينظر: (احتسب) ۰۱۷۱/۱ 

(۳) ینظر: (التبیان في إعراب القرآن) ۰۲۹۸/۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


غیره» وهو جائز في القیاس أن تبدل من الهمزة الساكنة آلفا تقول: في (رأس) 


(راس))۱ 

اللغة الرایعة: 

قال القرطبي (ت ۱۷۱ه) : «کیین) مثل (کیْین) ؛ وكأنه مخفف من (كيء) 
مقلوب (کأین)» ”. 


وأضاف السمين الحلبي (ت 07/اه) قوله : «وكيئن) بياء ساكنة بعدها همزة 
مكسورة» وهذه مقلوب القراءة التي قبلها وقرأ بها بعضهم»””. 

اللغة الخامسة: 

(کئن) قال ابن جني (ت 5ه ): «وأما (کا) بوزن کم فمحذوفة من 
(کاء)» وجاز حذف الألف لکثرة الاستعمال»*. 

والعرب تحذف کثیرا» قال ابن عطية (ت 17 ۵ه): «وتعلیل هذه اللغة هم 
حذفوا الالف من (كاء) المدودة على وزن (کاعن) يعد ذلك التصرف كله 
ا وهذا كما قالوا: (أم والله) یریدون ما 

واختلف العلماء في كلمة (أي) هل هي مصدر أو لا..؟. 

ذهب ابن جني (ت ۳۹۲ه) إلى آّها مصدر ووزنه (فَمْل) ک(طي 
وزي)» قال: «فإنٌ (كأي) مثاله (كَفَمْل) وذلك أنّ الكاف زائدة» ومثال 


.۳۸۸/۱ ينظر: (ارتشاف الضرب)‎ )١( 
.۲۲۹/ ٤ ينظر: (تفسیر القرطبي)‎ )( 
.1۲ 1/۳ ینظر : (الدر الصون)‎ )۳( 
۰۱۷۱/۱ ينظر: (احتسب)‎ )4( 

(۵) ینظر: (المحرر الوجیز) ۲۰۳/۳ 


(آي) (نخل) ك(طي وري) مصدر: طویت وزويت» وأصل (آي) 
(أوي) ؛ لأنّها (فَعْلُ) من أويت» ووجه التقائها أن (أي) أين وقعت فهي 
بعض من کل » وهذا هو معنى أَوَیْتُ» وذلك أنّ معنى أوَبت إلى الشيء 
تساندت إليه» قال أبوالنجم : 
يساوي إلى مط له وکلکل 
أي يتساند هذا العير إلى ملاطيه وكلكله)”". 
وذهب العكبري (ت 115ه) إلى أنها ليست مصدراً بقوله: «وكأيّن الأصل 


فيه (آي) التي هي بعض من كل أدخلت عليها كاف التشبيه)””. 

الترجيح: 

اختلفت الآراء حول تركيب (كأيّن) وقبل أن أبين الترجیح سأعرض آوجه 
الخلاف : 


]١[‏ كأين - مركبة من الکاف و(أي) الاستفهامية» ونون التنوین. 

1 كاين - كلمة بسيطة مشتقة من الکون وهو اسم فاعل من (کان). 

['] كأين - كلمة بسيطة مشتقة من (کاء) عغنی رجم وارتدع. 

وقد ذکر الهدوي الرأيين الأولین؛ ورجح الرأي الأول ؛ وذلك لأنه رد 
الراق الثاني بقوله: «كاين فاعل من الکون» وکان يجب أن يعرب على 


قوله»“»› وبا أنه غير معرب فهو يرد هذا الرأى. 


() (ملط) جمع (ملاط) وهو الرفق ‏ ینظر : الصحاح ۱۱۲۱/۳ مادة «ملط» بتصرف. 
(۲) ینظر : (احتسب) ۰۱۷۱/۱ 

(۳) ینظر : (التبیان في إعراب القرآن) ۲۹۷/۱. 

(8) ینظر: عرض المسألة ص 40۳ من هذا الکتاب. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


آما الراجح في نظري فهو الرأي الأول» وهو آنها کلمة مركبة من (کاف) 
التشبيه» و(أي) الاستفهامية» وذلك كما قال الیل (۱۷۰ه): وسیبویه 
رت ۱۸۰ه): «هي (أي) دخلت علیها كاف التشبیه وبنیت معها فصار في 
الکلام معنی (کم)» ". 


۰۲۳۸/4 ینظر: (تفسیر القرطبي)‎ )١( 
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المبحث الثامن 
الاختلاف في اشتقاق كلمة (دري ( 
ے قوله تعالی: « الرْجَاجَهُ با كوكب دزی ۹ 

العرض : 

قال المهدوي : «وقد تقدم'" القول في درّي »> ودري ودري. ومن قرأً: 
(دري) (فَيل) فهو صفة من الدفع حکاه سیبویه عن أبي الخطاب» ونظیره في 
الأسفاء (مرق) وهو الم 

آبوعلي : : حتمل أن يكون العلية والسرية مثله» قال: وكون السرية من السن 
آشبه من کونها من السراء» والسرور؛ لأنّ صاحبها آراد أن يتخذها أم ولد. 

ومن قرأ: در بتخفیف الهمزة فهو (فعيل) من الدرء. 

ومن قرأ: درّيء فهو قلیل و سک حكاها أبوزيد الأنصاري)”" 


(۱) من لآية ۰۲۵ النورا» والآية هي : له رال مومت ولا زض مَل ور کیفگووفیا یضباح یام 
فى زج جو ازاج کا کوک دزی وقد من طَجَرَ ةمرك موتو لا روو ولا غرییة یک نبا ُضیء ولز ل 
ا و ور دی آله لنورم مَنِيْشَاءٌ بل الأمقل ناس ولیک شئء عَلِيمٌ) . 

(۲) جاء في التفسير: «« ارجا جهن كوكت دزی 4 نسبة إلى الدر في صفائه» ودزي فعّیل من درأ 
أي دفع ؛ لأن الکواکب تدفع الشیاطبن». ینظر : الخطوط 1/۳۰/د. 
وجاء في القراءات : «(درّيء) بالبمز مشل (فعیل) أبوبكر وحمزه» (ذرّيء) بالبمز مشل 
(فعَیل) الفضل عن عاصم. (دري) بکسر الدال» وتشدید الياء من غير همز سعيد بن السیب 
ونصر بن عاصم وغیرهما. (درّيء) بفتح الدال وتشدید الراء والهمزة ابن كثير وأبوعمرو. 
ینظر : الخطوط ۳۱/ب/. 

(۳) ينظر: الخطوط 1/۳۲/د. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


اختلفت القراءة في كلمة (دري) من الاية الكريمة؛ فکان لها ستة آوجه: 
(درّي» ودري ودري) بضم الدال آو فتحها أو كسرها مع تشدید الیاء. 
و(دري: » ودريء ودزيء) باحرکات الثلاث في (الدال) مع المد والہمز؛ 
وذلك لأن للکلمة وجهین من التأویل. 

الوجه الأول: 

أن تکون منسوبة إلى (الدَرّ) لبیاضه وصفائه, قال الرعيني (ت ۷۵۳ه): 
«فالیاء زائدة للنسب ووزنه فلي». وینسب هذا الوجه لسیبویه قال الفارسي 
(ت ۳۷۷ه): «ِنْ من قال: (دري) فلم یهمز» ولم يقدر التخفيف من 
(درّيء) كان عند سیبویه (ت ۵۱۸۰ من الدر. ویدل على ذلك تمثيله 
لجمعه» وهو الدراري في باب الالف ب(فعالي) فقال: جاء على (فعالي) دراري 
وحؤالي» ف(ذري) هنا غير مهموز, وهو غير ما حکاه في باب الياء ؛ لأنّه إذا لم 
يهمز كان عنده فعليًا والذي حكاه هاهنا (فُعيْلُ))7". 


وجاء في هذا الوزن ثلاث قراءات: 


(۱) ينظر: (تحفة الأقران) للرعيني ص۰۸ تحقيق د. حسين البواب» ط۱ (۱8۰۷ه-- ۱۹۸۷م) 
دار المناره للنشر والتوزیع جدة. 

(۲) جاء في (الكتاب): «ويكون على (فعالي) لبما. فالاسم نحو بّخاتي وقماري ودباسي 
والصفة نحو: الحوالي والدراري» .10١/5‏ 
الدين عبدالله السنكاوي» ط(۱۹۸۳ح) مطبعة العاني ‏ بغداد. 


الصرف عند المهدوي ۷ 


1 (دُرَي): قال الطبري (ت ۳۱۰ه): «قرأته عامة قراء الحجاز)'" 

1 «درّي) : ويها «قرأ سعيد بن المسيب وأبورجاء ونصر بن عاصم (دري) 
بفتح الدال دون همز“ 

قال الرعيني (ت ۳٥۷ه):‏ «ووجهها أن کن ا إلى (الدر) وفتح 
تالم ا ووو زر ۳۱ 

1 (درّي): قال الفراء (ت ۲۰۷ه-): «ومن العرب من یقول کوکب 
(دری) فینسبه إلى الدّرٌ فیکسر آوله ولا بهمز؛ كما قالوا: (سُحْرِي وسيخري) 
(ولجي ولِجّي)»” . وقد وجهها الرعيني بقوله: «آن یکون منسوبا إلى لد 
كما تقدم» وکسر الدال من تغيّر النسب. فوزنه (فعلي)» . 

الوجه الثاني: 

قال مكي بن أبي طالب (ت 4۳۷ه): «ويجوز أن یکون وزنه (فَیل) غير 
منسوب» ولكنّه مشتق من الدرء» فخفف البمزة فانقلبت (ياء) فأدغم الياء 
التي قبلها فيها»””. وله ثلاثة أوجه في القراءة» بضم الدال وفتحا وكسرها. 


)١(‏ ينظر: (تفسيره) ۰۱8۰/۱۸ وينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۱۳۱/۳ و(احتسب) 
۲ و(الکشف) ۰۱۳۷/۲ و(البحر احیط) ۱/7 ۵. 

(۲) ينظر : (احرر الوجیز) ۰۲۰۲/۱۱ 

(۳) هكذا جاء في الکتاب واعتقد أنه (فعليًا) بفتح الفاء. 

(6) ینظر : (تحفة الأقران) ص۰۸۱ 

(۵) ينظر: (معاني القرآن) ۲۵۲/۲. 

(7) ینظر : (تحفة الأقران) ص۰۸۱ 

(۷) ینظر: (مشکل إعراب القرآن) ۵۱۲/۲. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


الأول : (دری) قال الفراء (ت ۲۰۷ه): «قرآها عاصم (ذَرَْ) بضم الدال 

والهمز» وذكر عن الأعمش أنه قرأ (دری ودري) سل ی ا 
جميعاء ولا تصرف جهة ضم أوله وهمزه» ولا يكون في الكلام فل إلا 

ا »"". وقد نفي هذا الوزن أيضاً الزجَاج (ت ١1١ه)‏ بقوله: «ولا يجوز 
أن يضم الدال ويهمز؛ لأنّه ليس في الكلام فعّيل)”". 

وقال عنها النحاس (ت ۵۳۳۸): «هي لحن لا يجوز ؛ لأنه ليس في كلام 
العرب اسم علی فی" . 

وقال عن مكي ڊ بن أبي طالب (ت ۳۷ه) موم یل یر 

ولکتها قراءة صحيحة قرأ بها (عاصم وحمزة وأبوبكر)” '» وقد أوجد 
الطبري (ت ۳۱۰ه) لمن قرأ بها وجها في العربية حيث قال : «وأمّا الذين قرءوه 
بضم داله وهمزه فان کانوا آرادوا به (ذُرّوء) مشل (سُبُوح) و(قدُوُس) من 
(درأت)» ثم استثقلوا كثرة الضمات فيه فصرفوا بعضها إلى الکسرة فقالوا: 
(دِرّئْ) كما قيسل : « ود لت ی نالعا ۰4 وهو فشول من (عتوت 
عتوا)؛ ثم حولت بعض ضماتها إلى الکسر فقيل (عتیا) فهو مذهب". 


.۲ ۰۲/۲ (معاني القرآن) للفراء‎ )١( 

(۲) (معاني القرآن واعرابه) 4/6 4. 

(۳) ینظر : (إعراب القرآن) ۰۱۳۷/۳ 

(4) ینظر: «مشکل إعراب القرآن) ۵۱۲/۲. 

(0) ینظر: (إعراب القرآن) ۰۱۳۰/۳ و(احرر الوجیز) ۰۳۰۵/۱۱ و(اللشر) ۰۲۳۲/۲ 

(7) من آآية ۰۸ مریم!» والاية هي  :‏ قال رت أن يكورك لى غلم و ڪات مراي عافرا وقذ بلَفت ین 
الكبرعِيًا » . 

(۷) ينظر: (تفسيره) ۰۱8۰/۱۸ 


الصرف عند الهدوي ال ا۹ 


وهذا ما ذکره أبوعبيدة (ت ۶ ۲۲ه) بقوله: «ومن همزه من القراء فإِنّما 
آراد (فمُول) مثل (سبّوح) فاستثقل فردٌ بعضه إلى الکسر»" ۰۲ ولکن التحاس 
(ت ۳۳۸ه) لم يرض بهذا التوجیه للقراءة ويرد على آبي عبید بقوله: «وهذا 
الاعتراض والاحتجاج من أعظم الغلط وأشده ؛ لأن هذا لا يجوز البتة» ولو 
جاز ما قال لقيل في (سبُوح) (سبيح)» وهذا لا یقوله أحد» ولیس (تّي) من 
هذا والفرق بینهما واضح بيّن ؛ لأنه ليس يخلو (عتّي) من إحدى جهتين: اما 
أن یکون جمع (عاتو)» فیکون البدل فيه لازم ؛ لأنّ الجمع باب تغییر» والواو 
لا تکون طرفا في الأسماء وقبلها ضمة» فلما كان قبل هذا ساکن وقبل الساکن 
ضمة» والساکن لیس بحاجز حصین آبدل من الضمة کسرة» وقلبت الواو 
ياءأًء وان كان (عتّي) واحداً كان بالواو أولى» وکان قلبها؛ لأنها طرف» 
فالوارف حول اة وار 

وهذه الصيغة وان كانت قليلة في کلام العرب» إلا أن لہا نظائر في کلامهم. 
وهذا ما وجدته عند سیبویه (ت ۱۸۰ه) جاء في الکتاب : «قالوا ریق(" حدثنا 


أبوالخطاب (ت اه عن العرب؛ وقالوا: (کوکب درَیْ) وهو صفة» 


(۱) ينظر: (الصحاح) 1٩/۱‏ «درأ». 

(۲) ینظر: (إعراب القرآن) ۰۱۳۷/۳ 

(۳) الریق : «حب العصفرء وق التهذیب: شحم العصفر؛ وبعضهم یقول هي عريية محضة» 
وبعض یقول ليست بعريية. قال ابن سيده : الریق حب العصفر قال : وقال سيبويه حکاه 
أبوالخطاب عن العرب» قال آبوالعباس : هو أعجمي وقد غلط آبوالعباس ؛ لأن سیبویه 
یحکیه عن العرب » فکیف یکون عجمیا؟» ینظر : (اللسان) ۳۲/۱۰ «مرق». 

(4) هو الأخفش الأكبر. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


ویکون (فُعَيْلِ) فيهماء فالاسم الق " والقبْیط/ والدیص"» والصفة 
ای فا وا U‏ 

وأضاف الفارسي (ت ۳۷۷ه) قوله: «ومما جاء (فعّيل) أيضا قولبم: 
(عُليّه) وهي عندي (فَعَيّلّة) ولیس (بفعليّة) ألا تراها من العْلوْ» وعلالي 
(فعاعیل) » ثم انقلبت (الواو) (یاء) و قوع (الیاء) الساكنة قبلها » فأما (سریة) 
فينبغي أن تکون من السرّ ولا تک السرا 

الشاني دب والبمز (درّئ) وهي قراءة (أبي عمرو 
والک‌سائي) ۰ و(عاصم)۰ وهي مشنقة من (درأ)» وقد علق الزجاج 


(۱) (۲/۱) العلیق مثل القبیط : «نبت یتعلق بالشجر». ینظر : (اللسان) ۲۷۰۱/۱۰ «علق». 

(۲) الدُّمِيّص : «نوع من الشجر» ينظر: (اللسان) ۳۸/۷ «دمص». 

(۳) الزميل : بمعنى الضعیف البان الرذل. ینظر : (اللسان) ۳۱۱/۱۱ «زمل». 

(5) السکیت : «بالتشديد والتخفیف الذي يجئ فيه آخر الحلبة آخر الخيل». بنظر: (اللسان) 
۲ («سکت». 

(۵) السريط : «قالوا: الأخذ سریط وسَريطي والقضاء ضریط وضريطي أي یأخذ الدین 
فیسترطه فاذا استقضاء غرعه آضرط به والعنی.. آنت تحب الأخذ وتکره الاعطاء». ینظر : 
(اللسان) ۳۱۳/۷ «سرط». 

(۷) ینظر : (الکتاب) ۱۸/4 ۲. 

(۷) ینظر : (البغدادیات) ص۰۹۷ 

(۸) ینظر: (إعراب القرآن) ۰۱۳۱/۳ و(البحر احیط) ۰071/7 و(تحفة الأقران) ص۰۸۸ 
و(النشر) ۳۳۲/۲. 

)٩(‏ ینظر: (معاني القرآن) للفرّاء ۲۵۲/۲ وجاء في (تفسیر الطبري) : «وقراً بعض قراء البصرة 
والكوفة (درَیْ) بکسر الدال وهمزه». ینظر : ۰۱۰/۱۸ 


٤۷١ 


الصرف عند الهدوي 


(ت ۳۱۱ه) عليها بقوله : «النحويون أجمعون لا يعرفون الوجه فيه ؛ لأله 
لیس في کلام العرب شيء على فعیل»". 

ولكني عند البحث وجدت في کتاب سیبویه (ت ۱۸۰ه) قوله: «ویکون 
على (فِمّيل) فیهما فالاسم نحو السکین والببطیخ والصفة نحو الشرّیب "» 
و 

وأضاف الأنباري (ت ۵۷۷ه) قوله: «ومن قرأ (دِرَئْ) بالکسر والهمزة 
جعله (فعیلا) من الدرء » ووو 

وقال أبوحيّانَ (ت ١٤۷ه):‏ «هو بناء كثيرفي الأسماء نحو سكين» وفي 
الأوصاف 0 

وقد استدرك الزجاج (ت ۳۱۱ه) بعد ذلك على القراءة بقوله: «ولكن 
الکسر جيّد بالبمز. يكون على (فّيل)» ويكون من النجوم (الدَرَارِي) التي 


6۷ 


وهذا العنی وهو (الاندفاع) الذي ذکره الزجاج هو ما ذکره (آبوعیید) 
(ت 6 ۲۲ه) نفسه ولکن النحاس (ت ۳۲۸ه) لم يرض عن ذلك وعده ضعفا 


.55/ ینظر: (معاني القرآن واعرابه)‎ )١( 

(۲) السرّیب: «مولع بالشراب کخمّیر». ینظر : (اللسان) 4۸۸/۱ «شرب». 

(۳) الفِسّيق : يقال «رجل فسیق.. دائم الفسق». ینظر : (اللسان) ۲۱۸/۱۰ «فسق». 
)٤(‏ ینظر : (الکتاب) ۱۸/6 ۲. 

(۵) ينظر: (البیان) ۰۱۹۵/۲ 

(71) ينظر: (البحر احیط) 1/7 ۵. 

(۷) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) 6 87 . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


للقراءة ؛ حيث قال : ع ا شا لأنه تأوؤلبا من درأت 
أي دفعت» أي كوكب يجري من الأفق إلى الأفق» فكان التأويل على ما تأوله 
لم يكن في الكلام فائدة» ولا كان لبذا الكوكب مزية على أكثر الكواكب ؛ ألا 
ترى أنه لا يقال : جاءني إنسان من بني آدم» ولا ينبغي أن يتأول لمثل أبي عمرو 
والكسائي رحمهما الله مع محلهما وجلالبما هذا التأويل البعید» ولكن التأويل 
لبما على ما روى عن محمد بن يزيد أن معناهما في ذلك : كوكب مندفع بالنور 
كما يقال : اندرأ الحريق» أي اندفع» وهذا تأويل صحيح لبذه القراءة»”'". وهذا 
ما وجدته عند الأخفش (ت ۲۱۵ه) ؛ حيث قال: «جعلها (فِعيل) وذلك من 
تلألعه)”". 

وقال الزجاج (ت ۵۳۱۱): «فممن همز أخذه من درأ يدرأ الكوكب إذا 
تدافع ا اع 

الثالث : (دری) قرأ بها «قتادة وأبان بن عثمان وابن المسيب وأبورجاء 
وعمرو بن فائد والأعمش ونصر بن عاصم» وجهها أن (فعيل) من الدرى“. 
وهو وزن قليل في الکلام» قال سيبويه (ت ۱۸۰ه): «ولا يكون في الكلام 


(فعیل)»( وقال ابن جني (ت ۳۹۲ه): «الغریب من هذا (دَرَْ) بفتح 


(۱) پنظر : (إعراب القرآن) ۰۱۳۷/۳ 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) ٤۲۰/۲‏ . 

(۳) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ‏ /44. 

(6) ينظر: (تحفة الأقران) ص ۰۸۷ و(امحتسب) ۰۱۱۰/۲ 
(۵) ینظر : (الکتاب) ۱۸/۶ ۲. 


اک سح ا 
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الدّال» وتشديد الراء» والبمز؛ وذلك لأنّ فعیلا بالفتح وتشديد العين عزيز. 
نما خكي منه : (السکینة) بفتح السين وتشديد الكاف»”". 

الترجيح: 

بينت في التوضيح أن للقراءة وجهين من التأويل وهما: 

١‏ أن تكون (دُرّي) منسوبة إلى (الدَرٌ). 

1 أن تكون مشتقة من (الدرء). 

وقد ذكر المهدوي الوجهین» وجه ذكره في التفسير» والآخر ذکره في 
الإعراب» ولكن كعادته لم يرجح أحدهما على الآخر. 

والراجح في نظري : أن تكون القراءة على وزن (فعْلِيّ) بضم الدال وتشديد 
الياء نسبة إلى (الدّرٌ)» قال الفرّاء (ت ۳۰۷ه): «فالقراءة إذا ضمت أوّله بترك 
الح 

وقال الطبري (ت ١٠١"ه):‏ «والذي هو آولی القراءات عندي في ذلك 
بالصواب قراءة من قرأ (درَي) بضم دالهء وترك همزه على النسبة إلى لد ؛ 
لأنّ أهل التأويل بتأويل ذلك جاءوا)»"". 


(۱) ينظر: (المحتسب) ۰۱۱۰/۲ 
(۲) ينظر: (معاني القرآن) ۲۵۲/۲. 


(۳) ينظر: (تفسيره) ۰۱۱/۱۸ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث التاسع 
حذف احد المثلين تخفیفا 
وهل منه قوله تعالی: « وَقرّنَ فى بيوتکنٌ چ“ 


العرض: 

قال الهدوي : « (وَقَْنَفى ببُوتَكُنَ4 أي : واقرَّرن من قرت بالکان (آقر 
قرارا)» حكاها أبوعبيدة عن الكسائي لفة لأهل الحجاز» فنقلت حركة (العين) 
إلى (الفاء) وحذفت (العين). 

وقيل هو من (قرَرْتُ به عَيْنا قر)» فالعنی: واقررن عيناً في ييوتكن» وهذا 
على قراءة من فتح القاف» ومن كسرهاء فالعنی: كن أهل وقار وسكينة في 
بیوتکن من (وَقِر ی وقوراً). 

ویجوز أن يكون الأصل من (قرَّ) بالکان (یقر)» فيكون الأصل (واقَرِرْنً) : 
فنقلت كسرة العين إلى الفاء وحذفت العین» ومثله من قال : ظِلْتَ في ظللت 


(۲) 3 2 3 


(۱) من لآية “اا؛ الأحزاب]ء والاية هي : ( وَقَرْنَ فى بيتك و تیج كبح اجه الأول من 
لصَوة وهات ألرَكوة وأطع له سول نما بريد یذ هب عنم الرس أهل ات ورگ 
(۲) ینظر : الخطوط ۸۸ /ب/. 


التوضيح: 

اختلفت القراءة في الآية فقرأ الجمهور”" بكسر القاف (قِرْنَ) وقرا" عاصم 
ونافع وأهل المدينة بفتح القاف (قَرْنَ)؛ وقرآ" ابن أبي عبلة (واقرزن) بألف 
وصل وراءين الأولى مكسورة. ولكل قراءة توجيهات : 

]١[‏ قراءة الجمهور: بكسر القاف (وقِرَنَ) خرجت على ثلاثة آوجه: 

الأول: أن يكون مشتقا من (الوقار) وهو مذهب الفراء (ت ۲۰۷ه-) قال: 
«وقرن في بیوتکن» من الوقار» تقول للرجل : قد وق في منزله ور 

وجاء في اللسان: «وقر ور جلس» وقوله تعالی: «وقَرن ون4 قيل هو 
من الوقار» وقيل هو من الجلوس»» وهو مذهب الزجاج (ت ۲۱۱ه) 
أيضاًء قال: «والأجود (وقرن في بيوتكن) بكسر القاف» وهو من الوقار» 


تقول: وَقرَّيَقِرٌ في الکان»". 


)١(‏ ينظر: (تفسیر القرطبي) ۶6 و(البحر المحيط) ۰۲۳۰/۷ وجاء في (النشر) «قرأ 
الباقون» ۰۳۸/۲ و(الإتحاف) ص 700. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۰۳4۲/۲ و(إعراب القرآن) للنحاس ۰۳۱۳/۳ و(الكشف 
عن وجوه القراءات) ۰۱۹۷/۲ و(تفسير القرطبي) ۰۱۷۸/۱۶ و(البحر احیط) ۰۲۳۰/۷ 
وجاء في النشر (فقرأ المدنيان وعاصم) .۳٤۸/۲‏ 

(۲) ينظر: (تفسير القرطبي) ۰۱۷۹/۱۶ 

(4) ينظر: (معاني القرآن) ۳۶۲/۲. 

(۵) ينظر: (اللسان) ۲۹۰/۵ «وقر». 

() ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) 5 /۲۲۹. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ونسبه النحاس (ت ۳۳۸ه) إل آبی عبید (ت ۶ ۲۲ه) آیضاً فقال : انا 


مذهب الفراء وأبى عبید فانه من الوقار»". 
وهو محذوف الفاء مثل (عِدَنَ) و(زن) على وزن (علن) وقد بين مكي بن 


اس چم و 


أبي طالب (ت 4۳۷ه) أصله بقوله: «(قِرْنَ) من (وَقرَيَقِرُ) مثل (وَعَادَ يَحِدٌ): 


- 


هد ير ع ساع ه 2 


وأصل (یقر) (يَوْقِرُ) كما أن أصل (يعد) (يَوْعِدُ) فلمّا وقعت (الواو) بين (ياء) 
و(كسرة) حذفت لغة مسموعة لا يستعمل غيرهاء وجرت التاء والنون 
والألف”" مجرى الياء في الحذف معهن» لثلا يختلف الفعل» وأصل (وقرن) 
(وأوقرن) فحذفت (الواو) على ما عللناء واستغنى عن ألف الوصل لتحرك 
القاف فصار الابتداء بقاف مكسورة)". 

الوجه الثاني : أن يكون من (قرَ) في الکان (يَقِرُ) بکسر (القاف) قال مكي بن 


إن 
ا عي وي و 


أبي طالب (ت 4۳۷ه): «يقال (قرّ) في المكان (يَقِرُ) على (فعل يَفيل) فهي 
اللغة المشهورة المستعملة الفاشیة»"*. 

وجاء في اللسان: «قررّت بالمكان - بالكسر - (أقَرٌّ قرارا) وقرّرت أيضا 
- بالفتح - أقِرٌ قرارا وقروراً» و(ر) بالمكان (يتِرُ وير والأولى أعلى؛ قال ابن 


ل ۰ 
ل ماي 


سيده (ت /50ه) : أعني أن (فعَلَ یفیل) هاهنا آکثر من (فعَل يَفْعَل))””. 


(۱) ينظر: (إعراب القرآن) ۳۱۳/۳. 

(۲) يقصد بها حروف المضارعة. 

(۳) ينظر: (الكشف عن وجوه القراءات) ۰۱۹۷/۲ ۰۱۹۸ 
(4) ينظر: المرجع نفسه ۰۱۹۸/۲ 

() ینظر : (اللسان) ۸4/۵ «قرر». 


وق ی وه اش غي ی فاش را شنت رات 
حرکتها إلى القاف» واسقاط (الراء) تشبیها لها بالفعل العتل العين الذي تحذف 
عينه إذا اتصل الضمیربه» قال ابن يعيش (ت 18۳ ه): «قال أبوالعباس 
(ت ۲۸۵ه) شبهوا الضاعف هاهنا بالمعتل» فحذف في موضع حذفه فقالوا: 
رات وا كما كالوا» زافيت زارت انرا مت وظلت كما 
قالوا: كلت وبعت کانهما استویا في باب رد وقام»". 

واحذوف هو ارف الأول المتحرك من الحرفين التمائلین» قال ابن يعيش 
(ت 747ه): «وإِنّما فعلوا ذلك ؛ لأنه لم اجتمع المثلان في كلمة واحدة وتعذر 
الإدغام لسكون الثاني منهماء ولم يمكن تحريكه لاتصال الضميربه ؛ فحذفوا 
الأول منهما حذفاً على غير قياس» وهو الحرف التحرك» وَإِنّما حذفوا المتحرك 
دون الساكن ؛ لأنهم لو حذفوا الثاني لاحتاجوا إلى تسكين الأول» إذ كانت 
(التاء) التي هي للفاعل تسكن ما قبلهاء فكان يؤدي ذلك إلى تكثير 
التغييرات)”". 

وهذا مذهب الفراء (ت ۲۰۷ه) قال : «ومن العرب من يقول: واقَرِرْنَ في 
بيوتكن» فلو قال قائل : و(قِرن) - بكسر القاف - يريد (واقرِرن) - بکسر الراء - 
فيحول كسرة الراء إذا سقطت إلى القاف» كان وجهاً ولم نجد ذلك في الوجهين 
جميعاً مستعملاً في كلام العرب » الا في (فَعَلْتُ وفَعَلتُم وفعَلْنَ)» فأمًا في الأمر 
والنهي الستقبل فلا ؛ اا ذلك لأنّ اللام في النسوة ساكنة في (فعلن 


۰۱۵۳/۱۰ ینظر: (شرح الفصل)‎ )١( 
۰۱6۳/۱۰ الرجم نفسه‎ )۲( 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ويقعلنَ)» فجاز ذلك. وقال آعرابي من بين نمير: یُنحَطْن من الجبل» يريد: 
(يَنْحَطِطنَّ) فهذا يقوي ذلك . 

وو مدهب التعاس ( ك ۴۸ ۴ه أرضاء قال: «والقول الآنكر ان بكرن من 
(قرٌ) في الکان (یقر) - بكسر القاف ‏ فيكون الأصل (وقَرِرْنَ) حذفت (الراء) 
الأولى استثقالاً للتضعيف» وألقیت حركتها على (القاف)» فصار (وَقِرْنٌ) كما 
يقال : لت انحل بکسر الظاءم(. 

وكذلك هو مذهب مكي بن آبي طالب (ت 4۳۷ه)۳ ؛ حیث جعله بحذف 
الراء كراهة التضعيف» وتبعهم الزنخشري (ت ٥۳۸‏ ه)“» أما آبوعلي 
الفارسي (ت ۳۷۷ه) فله رأي في احذوف مختلف عما ذکره هولاء العلماء 
نقله عنه القرطبي (ت ۱ مه في تفسیره بقوله : «قال آبوعلي بل على أن 
آبدلت (الراء) (یاء) كراهة التضعیف» كما أبدلت في قيراط ودینار» ویصیر 
للیاء حركة الحرف البدل منه» فالتقدیر: (قیزن) ثم تُلقى حركة الیاء إلى القاف 
كراهة تحرك الیاء بالكسرء فتسقط الياء لاجتماع الساکنین» وتسقط همزة 
الوصل لتحرك ما بعدهاء فیصیر قرن» ۰ وقد علق عليه أبوحيّان (ت 4۵ ۷ه) 
بقوله : «وهذا غاية في التحمیل کعادته»؟. 


.۳۲/۲ ینظر: (معاني القرآن)‎ )١( 

(۲) ينظر: ((عراب القرآن) ۰۳۱۳/۳ 

(۳) ينظر: (مشکل إعراب القرآن) ۵۷۷/۲. 
(4) ينظر: (الکشاف) ۲۱۰/۳. 

(0) ينظر: (تفسیر القرطبي) ۰۱۷۸/۱6 
() ینظر : (البحر احیط) ۰۲۳۰/۷ 


ولعل آبا علي (ت ۳۷۷ه) آراد أن يجعل للحذف وجهاً للقياس» فابدل 
(الراء) (یاء) ؛ لاْنْ الیاء حذف إذا سکنت» وقد آجاز العرب [بدال ارف 
الثاني من الضاعف ياء لثلا يلتقي حرفان من جنس واحد» فیصبح النطق به 
ثقيلاً. قال المبرّد (ت ۲۸۵ه): «واعلم أنّ التضعيف مستثقل» وأنّ رفع اللسان 
عنه مرة واحدة ثم العودة إليه ليس كرفع اللسان عنه» وعن الحرف الذي من 
مخرجه ولا فصل بیتهما ؛ فلذلك وجب 

وقوم من العرب إذا وقع التضعیف آبدلوا الياء من الثاني لثلا يلتقي حرفان 
من جنس واحد ؛ لان الکسرة بعض الیاء » وان الیاء تغلب على الواو رابعة فما 
فوقها حتی تصيّرها ياءً لا یکون الا ذلك وقد مضى هذا. 

وذلك قولبم في تفضّضت: تقضّيت» وفي أمللت أمليت» وكذلك تسريت 
في تسررت. والدليل على أن هذا إغا إبدال لاستثقال التضعيف قولك: (دينار) 
و(قيراط) والأصل (دثار) و(قِرَاط)» فأبدلت الياء للكسرة» فلما فرقت بين 
المضاعفين رجع الأصل» فقلت دنانير وقراريط ؛ وقريريط)”". 

وإبدال الحرف الثاني من المضعف لغة أهل الحجاز. قال ابن عقيل 
(ت 54لاه): «وذكر أبوالطيب اللغوي (ت ۳۵۱ه) أن الحجازي يقول في 
(حسست) (حسيت) يعوض من السين یاء» والتميمي لا يعوّض فيقول: 
(حِممْت) انتهى. يقال: حَمِيْتُ بالخبر وأَحْسَيْتْ به » أي أيقنت» قال آبوژیید: 


2 
4 


خلا أن الاق من الطایا خسن به فهن الیسهوشوس 


وأبوعبيدة يروي قول أبي زبید: 


(۱) ينظر: (المقتضب) ۳۸۱/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 
أ 


حَسْنَ بو فصن إليه شوس»٩‏ 

أمّا الأنباري (ت ٥۷۷‏ ه) فقد ذکر تعلیلاً حذف الراء» ليس فيه 
تعویض ؛ حیث قال : «وإِنّما حذفت الراء لتکررها مع نظیرها» وتکررها في 
نفسها فانها حرف تكرير» وإذا استثقل التکریر والتضعیف في حرف غير 
مکرر» ففي الکرر أولى» وإذا کانوا قد حذفوا للتضعیف في الحرف فقالوا في 
(رب زب) و(ن آذ) والحرف لا یدخله الحذف ؛ فلأن بحذفوا في الفعل الذي 
يدخله الحذف أولى)”". 

الوجه الثالث : ذكره الزنخشري (ت 678ه) بقوله: «قار يقار إذا اجتمع 
ومنه القارة لاجتماعها)””. 

وزاد آبوحیّان (ت 46 ۷ه) قوله : «فالعنی : ات اشسکن ل وگن 
و(َرْن) آمر من (قار) كما تقول (خْفْنْ) من (خاف)» . 

۲ القراءة الثانية: بفتح القاف من (قرن): 

وهي لغة من (قَرَرْتُ في الکان أقَرٌ) حکاها الكسائي (ت ۱۸۹ه) عن أهل 
الحجاز قال : «يقولون قَرَرت في الکان من 

وذكرها الفراء (ت ۲۰۷ه) بقوله: «وقرأ عاصم وأهل المدينة < وََرْنَ4 


بالفتح ولا يكون ذلك من الوقار» ولكنا نرى أنهم آرادوا: واقررن في بيوتكن 


(۱) ينظر: (شرح التسهيل) ۰۱۹۹/6 ۲۰۰. 

(۲) ینظر : (البیان) ۱۹/۲ ۲. 

(۳) ینظر: (الکشاف) ۲۹۰/۳ 

(5) پنظر : (البحر احیط) ۰۲۳۰/۷ 

(۵) نقلاً عن (إعراب القرآن) للنحاس ۰۳۱۳/۳ ۳۱6. 


۳ 
عا م م 
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فحذفوا الراء الأولى فحولت فتحها في القاف ؛ كما قالوا: هل (أحست 
صاحبك) » وكما قال : « فَظَلثُّرَ)''' يريد (فظللتم))”". 

وكذلك ذكرها الزجاج (ت ۳۱۱ه) إلا أنه رجح قراءة الكسر عليها. فقال : 
«فمن قرأ بالفتح فهو من قَرِرْت بالمكان آقر. فالمعنى» و(اقَرَرْنَ) فإذا خففت 
صارت (وقَرْنَ) حذفت الألف لثقل التضعيف في الراء وألقيت حرکتها"" على 
القاف والأجود (وقِرْنَ في بیوتکن) بكسر القاف»"*. 

وذكر النحاس (ت ۳۳۸ه) أن جماعة من أهل العربية أنكروها ورد عليهم 
فقال: «فأمًا (وَقَرْنَ) فقد تكلم فيه جماعة من أهل العربية فزعم أبوحاتم 
رت 5م ) أنه لا مذهب له في كلام العرب. وزعم أبوعبيد (ت ١٤۲ھ‏ ) أن 
أشياخه كانوا ينكرونه من كلام العرب» قال أبوجعفر: أما في قول أبي عبيد إن 
أشياخه ينكروه. ذکر هذا في كتاب (القراءات) فانه قد حکی في (الغريب 
الصنف) نقض هذا. حكى عن الكسائي (ت ۱۸۹ه) أن أهل الحجاز یقولون : 
رت في المكان أقرّء والكسائي من أجل مشایخه» ولغة أهل الحجاز هي اللغة 
القديمة الفصحية. 

وأمَّا قول أبي حاتم : إِنّه لا مذهب له فقد خولف فیه» وفيه مذهبان 
آحدهما : ما حكاه الكسائي. والآخر ما سمعت علي بن سليمان (ت ۲۳۱۵ه) 


(۱) من آية ۰70 الواقعة] والآية هي : ١‏ لَوْتَمَاءُ لَجَعَلئَهُ خطَما فطل تَفَكَهُونَ) . 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) ۳۲/۲. 

(۳) حركة الراء ألقيت على القاف بعد حذفها للتضعيف» ولذلك استغنى عن الألف. ینظر : 
(الكشف عن وجوه القراءات) ۰۱۹۸/۲ 

.۲۲۵/ 5 ينظر: (معاني القرآن وإعرابه)‎ )٤( 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


ا EK‏ ۹ 5 
يقوله: قال هو من قررت به عينا آقر. فالمعنى: واقررن به عينا في بیوتکن» 


قال لعائشة - رضي الله عنهما - إن الله جل وعرٌّ أمرك أن قري في منزلك› 
فقالت : با أبا اليقظان ما زلت قوالاً بالحق» فقال: الحمد لله الذي جعلني 
كذلك على لسانك»”". 

وذكر مكي بن أبي طالب (ت ۳۷ه) آنها لغة قليلة ؛ وذلك لأنه ذكر في 
القراءة الأولى (وقِرْنَ) قوله: «فهي اللغة المشهورة المستعملة الفاشية)'". 

إلا أن القرطبي (ت ۲۱۷۱ ه) بين آنها لغة العرب ولغة أهل الحجاز قال : 
«وأمّا قراءة أهل المدينة وعاصم فعلى لغة العرب: قررت في المكان إذا أقمت فيه 
- بكسر الراء - أقِرَّ - بفتح القاف - من باب (حَمِدَ يَحْمَّدُ) وهي لغة أهل 
الحجازء ذكرها أبوعبيدة (ت ٤۲۲ه)‏ في (الغريب الصنف) عن الكسائي 
(ت ۱۸۹ه) وهو من أجل مشايخه؛ وذكرها الزجاج (ت ١١اه)‏ وغيره 
والأصل : (اقَرَرْنَّ) حذفت الراء الأولى لفقل التضعيف وألقيت حركتها على 
القاف فنقول : (قرّن))0". 

القراءة الثالثة: (واقرزن) بألف وصل وراءین الأولى مکسورة: 

وهي قراءة شاذة ولکنها على الأصل ؛ وذلك لاد أصل الفعل الضعف 
الشهور فيه إثبات الحرفين بلا إدغام عند اتصاله بضمیر رفع متحرك مثل (التاء) 


(۱) ينظر: (إعراب القرآن) ۳ + 
(۲) ينظر: (الكشف عن وجوه القراءات) ۰۱۹۸/۲ 
(۲) ينظر: (تفسير القرطبي) ۰۱۷۸/۱6 ۰۱۷۹ 


AY 


آو(النون). قال الرضي (ت 1۸٦‏ ه): «وإن كان الساكن هو الثاني فهو على 
ضريين : 

أحدهما: أن تحذف الحركة لموجب» ولا يجوز أن يحرك بحركة آخری» ما دام 
ذلك الوجب باقياً» وذلك هو الفعل إذا اتصل به تاء الضميرأو نونه نحو: 
ا ا 

والثاني : أن تحذف الحركة لوجب؛ ثم قد تعرض ضرورة يحرّك احرف 
لأجلها بغير الحركة احذوفة» مع وجود ذلك الوجب» وذلك الفعل المجزوم أو 
الوقوف» نحو: لم يَرِدُدُ وارْدُدُ؛ فإنه حذف منه الحركة الاعرايية» ثم إله قد 
يتحرك ثاني المثلين فيهما لالتقاء الساكنين نحو ار القوم ولم یرد القوم. 

فالقسم الأول: أعنى رَدَدْتَء ورَدَدْنا ویرددن وارددن - الشهور فيه إثبات 
الحرفين بلا إدغام. وجاء في لغة بكر بن وائل وغيرهم الإدغام أيضا نحو: رَد 
یرذن بفتح الثاني - وهو شاذ قليل» وبعضهم يزيد ألفا بعد الإدغام نحو: 
(رژات» وردان) لییقی ما قبل هذه الصماكرساكناء کما في غیر الدغم نحو 
(صرَبْتُ وضَریْنَ) وجاء في لغة سُلیم قليلاً - وريا استعمل غیرهم حذف العين 
أيضاً في مثله » وذلك لکراهتهم اجتماع الثلين» فحذفوا ما حقه الادغام» أعني 
أول المثلين لما تعذر الادغام» فان كان ما قبل الأول ساكناً أوجبوا نقل حركة 
الأول إليه نحو (أحَسْنَ ویْحِسن) ومنه قوله تعالى: ورن فى يكن ' على 


أحد الوجوه)”". 


(۱) من (آية ۰۳۳ الأحزاب]» والآية مذكورة ص٤١٤‏ هامش [۱]. 
(۲) ینظر: (شرح الشافیة) ۰۲4/۳ ۰۲۵ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


والابقاء على الأصل - وهو إثبات الحرفين - مذهب سيبويه (ت ۱۸۰«) 
قال: «ومثل قولبم: ظلت ومست حذفوا وألقوا الحركة على (الفاء) كما 
قالوا: خِفْتُ» وليس هذا النحو الا شاذاًء والأصل في هذا عربي کثیر» وذلك 
قولك : تحت سای ار 

فمذهب سیبویه أن الحذف شاذ» وتبعه ابن عصفور (ت ۱1٩‏ ه) بقوله: 
«وقد شد العرب في شيء من ذلك ؛ فحذفوا أحد المثلين تخفيفاً لا تعذر 
التخفیف بالادغام » والذي يحفظ من ذلك (أحَسْت) و(ظلّت) و(مست). 
وسبب ذلك أنه لما كره اجتماع المثلين فیها حذف الأول منها تشبيهاً با معتل 
العین. وذلك آنك قد كنت تدغم فبل الاسناد للضمير فتقول : (أحَس) و(مس) 
و(ظل) والادغام ضرب من الاعتلال» ألا تری آنك تغير العين من أجل 
الادغام بالاسکان» كما تغيرّها إذا كانت حرف علة فکما تحذف العین إذا كانت 
حرف علة في نحو: (قمت) و(خفت) و(یشت)» كذلك حذفت في هذه الألفاظ 
تشییها بذلك". 

الترجيح: 

قبل أن أرجح رأيا علي أن أذكر الأوجه التي قيلت في الآية : 

[1١](قِرَنَ):‏ مشتق من (الوقار). 

[1(قِرْنَ): مشتق من (فریَیر) أو من (قر یقر). 

[۳] (قِرن) : مشتق من (قار يقار) إذا اجتمع. 


() ینظر : (الکتاب) ۶ /8۲۲. 
() ینظر: (المتع) ۰۱۱۱/۲ 


[] (قَرْنٌ) : مشتق من (قررت به عینا أقرٌ). 

وقد ذكر الهدوي جميع الأوجه السابقة ولم يرجح أحدها على الآخر. 

والرأي الذي أرجحه أن تكون مشتقة من (قَرَّيَقِرّ) في قراءة الكسرء ومن (قرٌ 
ن في قراء تن العنی بتطلب ذلك وهو الاستقرار 

وقد جاء هذا المعنى في اللسان: «والقٌ بالضم القرار في المكان تقول منه 
رت بالمكان بالكسر أقر قراراًء وقَررت أيضاً بالفتح أقِرٌ قرارا وقرورا وقر 
بالکان و 


() ينظر: (اللسان) ۸4/۵ «قرر». 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث العاشر 


( ایاب ) بين تخفیف الیاء وتشدیدها 


و سه 


العرض : 
قال الهدوي: «من قرأ (إيَابهم بالتشديد جاز أن یکون بنی من (آب) 
(فیعلت)» والاصل (آیوبت). فقلبت (الواو) (یاء)» فصار (َییَت)؛ وجاء 


الصدر عليه فهو (فیْعّال). 

ووز أن يون (نسالا) أنضا من (أربت) مغل فرعلت : كما قالوا: 
حَؤقلت» وقالوا في مصدره الحَيُقال. 

تور ان کو فالا من )نامه زوا »فتلت ووا وان 
كانت متحصنة بالادغام ااا للتخفيف لا وو 

التوضيح : 

وردت للآية قراءتان» الأولى بتخفيف (الياء) (إيابهم)» وهي قرا 
اور 


.]۲۵[ سورة الغاشية الآية‎ )١( 


(۲) ينظر : الخطوط ۲۰۱ /ب/چ. 
(۳) ينظر : (البحر احیط) 1۵/۸ 1. 


والثانية بتشدید الياء (لیابهم)» وهي قراءة " أبي جعفر وشيبة. 

ولکل :قرا تأویل مناسب: ۱ 

القراءة الأولی: 

بتخفیف (الیاء) مشتق من (آب يؤوب إيابا) وأصلها كما قال الأنباري 
(ت ۵۷۷ه): «زوابا... إلا أنه أعلّ الصدر لاعتلال الفعل ؛ وقلبت الواو ياء 
لانکسار ما قبلهما»"؟. 

القراءة الثانية: 

بتشدید الیاء (إيابهم)» وهي قراءة عشرية ذکرها ابن الجزري (ت ۵۸۳۳) 
في النشر”” وعلی الرغم من ذلك فقد آنکرها کثیرمن العلماء» فهذا الفراء 
رت ۲۰۷ه) یقول: «لا يجوز على جهة من الهات»* وهذا أبوحاتم 
(ت ۲۵۵) ینقل عنه القرطبي (ت 7۲۷۱ ه) قوله : «لا يجوز التشدید» ولو جاز 
لجاز مثله في الصيام والقیام»“ » اما النحاس (ت ۳۳۸ه) فقد نها فقال : «هو 
لحن"»» وكذلك مكي بن أبي طالب (ت 4۳۷ه) كعادته يحكم عليها بقوله: 


۱ ۹2 
(قیه بعد) . 


(۱) پنظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۲۱۱/۵ و(الحتسب ) ۰۳۵۷/۲ و(مشکل اعراب 
القرآن) ۰۸۱۵/۲ و(الکشاف) ۰۲۸/4 و(تفسیر القرطبي) ۰۳۸/۲۰ و(البحر احیط) 
۸ و(النشر) 4۰۰/۲. 

(۲) ینظر : (البیان) ۱۰/۲ ۵. 

(۳) ینظر : (اللشر) 8۰۰/۲. 

(4) ینظر: (معاني القرآن) ۲۵۹/۳. 

(0) ينظر: (تفسیر القرطبي) ۳۸/۲۰. 

(7) ینظر : (!عراب القرآن) ۰۲۱۱/۵ 

(۷) بنظر: (مشکل اعراب القرآن) ۰۸۱۵/۲ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ما من أجازها فقد أوجد لها تعليلاً مناسباً. 

1 التعلیل الأول : للزجّاج (ت ۳۱۱ بقوله: «ومعنی (یابّهم) على 
مصدر (َیّب إټابا) على معنی (فَعْيّل فِيْعَالا) من (آب یوّوب)۰ والأصل «یَبّ 
فأدغمت الیاء في الواو» وانقلبت الواو إلى الياء ؛ لأنّها سبقت بسکون»". 

وتبعه الزخشري (ت ۳6-۵۵۳۸ في أحد رأيين له وكذلك العک‌بري 
(ت ۲۱۱۲ه)؟. 

1 التعلیل الثاني : لابن جني (ت ۳۹۲ه) حیث قال : «وعلی أنه يجوز أن 
يكون (فِعَالاً) (إوَابا) إلا أنه قلب الواو ياء وان كانت متحصنة بالادغام 
استحساناً للاستخفاف» لا وجوباًء ألا تراهم قالوا: ما أَحیلّه من الحيلة؟ وهو 
من الواو لقولهم : یتحاولان. وقالوا في دومت السماء دیمت » قال : 
هُوَالجَوَادُ ابن الجواد بن سبل دیص وا جاد وان ادوا سل 

يريد: (دوموا) ؛ لاله من دام یدوم»". 

أما الزخشري (ت ۸ه ) فله تعلیل یختلف عن ابن جني (ت (A4۲‏ 
قال: «آن يكون أصله (إوَابا) (فعالاً) من (أوّب)» ثم قيل (إيوابا) كديوان في 
(دوّان) ثم فعل به ما فعل بأصل سيّد ومیت "0" 


() ينظر: (معاني القرآن وإعرابه) ۳۱۷/۵. 

(۲) ينظر: (الكشاف) ٤‏ /۲۸. 

(۳) ینظر : (التبیان في (عراب القرآن) ۰۱۲۸/۲ 

(4) ینظر : (احتسب) ۳۵۸/۲. 

(۵) يعني اجتمع (یاء) و(واو) وسبقت |حداهما بالسکون فقلبت الواو ياء» وأدغمت الیاء في 
الواو» ینظر : (البحر احیط) 1۵/۸ . 

() ينظر: (الکشاف) ٤‏ /۲۸. 


وتعلیل الزخشري مسبوق به حيث رده أبوحاتم السجستاني (ت ۲۵۵ه) 
وکذلك آبوحیان ٤٥(‏ ۷ه). 

فقال الأول : «الذهاب إليه فاسد ؛ لأثه كان يجب فيه التصحیح لاحتماء 
العين بالادغام» كقولبم (اجَلَوَّذ) (اجلوًاذا)"» فأما (اجلیواذا) و(دیوان) 
فشادان)”". 

وقال الثاني : «فأمّأ كونه مصدر (أوّب) فانه لا يجوز؛ لأنهم نصوا على أن 
الواو الأولى إذا كانت موضوعة على الادغام» وجاء قبلها مكسورا فلا تقلت 
الواو الأولى (ياء) ؛ لأجل الكسرة» ومثلوا (باخرواط)" مصدر (اخروط). 
ومثلوا أيضاً بمصدر (أوب) نحو: (أوّب إِوَاباً). فهذه وضعت على الإدغام 
فحصنها من الإبدال» ولم تتأثر للكسرة» وأما تشبيه الزخشري (بديوان) فليس 
بجيد ؛ لانهم لم ينطقوا بها في الوضع مدغمة:؛ فلم يقولوا (دوان)» ولولا 
الجمع على (دواوين) لم يعلم أن أصل هذه الياء (واو)» وأيضاً فنصوا على 
شذوذ (دیوان) فلا يقاس عليه غیره»"*. 

۳ التعليل الثالث : لابن جني (ت ۳۹۲ه) أيضاً؛ حيث قال: «وإن شئت 
أيضاً جعلت (أوٌبت) فوعلت بمنزلة (حوقلت) وجاء المصدر على الفيعال 
(كالحيقال) أنشد الأصمعي : 
يا قوم قذحوقلت آودنوت وید جيقال الرجَال الموت 


(۱) اجلواذا: الضاء والسرعة في السير. ينظر: (اللسان) 4۸۲/۳ «جلذ». 
(۲) ینظر: (ا حتسب) ۳۵۷/۲. 

(۳) الا خراواط في السیر: الضاء والسرعة. ینظر : (اللسان) ۲۸۱/۷ «خرط». 
(5) ينظر : (البحر احیط) ۱۵/۸ . 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


فصارت (إيوابا) كالحيقال» ثم قلبت (الواو) للیاء قبلها فصارت 
(إيّابا)». 

وقد يعترض معترض على هذين التعليلين (الأول والثالث) بقوله: لماذا لم 
يحمها الإدغام من القلب كما حماها في التعليلات السابقة؟. والرد هنا على 
لسان ابن جني (۳۹۲ه) حيث قال: «إنما ذلك إذا كانتا عينين ؛ لأنهما لا 
يكونان إلا من لفظ واحد... فأمّا (فوعلت) فالواو زائدة» والعلل إليها مسرعة ؛ 
لأنها ليست عينا فتتحامل بها أختها»» وكذلك (فيعلت) فالياء زائدة فيها 
ولیست عیا: 

[] التعلیل الرابع : قول ابن جني (ت ۳۹۲ه) آیضا: «ویجوز أن يكون 
(أوبت) (فعولت) (کجهور)» فنقول في مصدره على حد (جهوار) (إياب) 
فتقلب (الواو) (ياء) لسکونها وانک‌سار ما قبلهاء ولم يحمها من القلب 
إدغامها ؛ لأنها لم تدغم في عين فتحمیها وتنهض بهاء إنما آدغمت في (واو) 
(فعولت) الزائدة الجارية جری ألف فاعلت)””". 

1 التعليل الخامس : وهو رأي ابن عطية (ت 7 ۵ه) قال: «ويصح أن 
يكون من (أأوب) فيجئ (إيواباً) سهلت البمزة؛ وكان اللازم في الإدغام بردها 


(إوابا)» لكن استحسنت فيه الياء على غير قیاس»"*. 


(۱) ينظر: (احتسب) 708/7. 


(۲) المرجع نفسه. 
(۲) المرجع نفسه ۳۵۹/۲. 


. 16/۸ نقلاً عن (البحر احیط)‎ )٤( 


سس[ 


وقد علق عليه آبوحیان (ت ۷۵ه) بقوله: «لیس بصحیح بل اللازم إذا 
اعتبر الادغام أن یکون (إيّابا) ؛ لأنّه قد اجتمعت (یاء) وهي البدلة من الهمزة 
بالتسهیل و(واو) وهي عين الكلمة. وإحداهما ساكنة فتقلب الواو ياء وتدغم 
فیها الياء فيصير (إيّاباً)”". 

الترجيح: 

إليك بياناً بالتعليلات التي قيلت في قراءة التشديد ثم بعد ذلك أبين رأي 


الهدوي وترجيحي والبيان هو: 

[١]تكون‏ فعّل فعّالاً (أوّب أوَاباً) ثم قلبت الواو ياء استحساناً للاستخفاف 
(یابا. 

1 تکون من فعول فعوال (وّب ‏ آویاب) تقلب الواو یام لسکونها وانکسار 
ما قبلها (إياباً). 

(۳) تکون فوعل فیعال (أوّب إيواباً)؛ شم قلبت الواوياءً ؛ لأنّ الياء زائدة 
(إيابً). 


[4] تکون من فيعل فيعال (یب إياباً). 

]٥[‏ تکون من أفعل إفعال (أأوب ‏ إيواب) تقلب الواو یاء» وتدغم في الياء 
(یابا 

وقد ذكر الهدوي التعلیلات الثلائة دون ترجیح. 

والراجح في نظري : الوجه الأول على رأي ابن جني (ت 797ه)””". 


(۱) نقلاً عن (البحر المحيط) 110/۸. 
(۲) ينظر: (احتسب) ۳۵۸/۲. 


“جات ات ات نا 


الباب الثالث 


الأصول النحوية عند المهدوي ۲2 
ویشتمل على كلمة وفصلین: ۱ 
الفصل الأول : السماع عند الهدوي. 

الفصل الثاني: القياس عند الهدوي. 
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كلمة 

الأصول النحوية هي الأسس التي بني عليها علم النحو في مسائله 
وتطبیقاته» ووجهت عقول النحاة في آرائهم وخلافهم وجدلهم. 

وقد اختلف العلماء قدي وحديثاً في عدد هذه الأصول» فقد آورد السيوطي 
في أول الاقتراح ما يلي : «وأدلة النحو الغالبة أربعة» قال ابن جني في 
الخصائص : أدلة النحو ثلاثة (السماع) و(الإجماع) و(القياس). 

وقال الأنباري في أصوله : أدلة النحو ثلاثة (نقل) و(قياس) و(استصحاب 
حال)» وقد تحصل ما ذكراه أربعة وقد عقدت لبا أربعة كتب»"'". فعلى رأي 
السيوطي آن هذه الاريعة هي الا ساس» وما عداها كرد ی وقد 
ذکرها النحاة» واليك ينانا با وقفت علیه من ذلك مونقا کراجعه : 

1 السماع: 

ذکره کل من ابن جني والأنباري *۰ والسيوطي "۰ وأحمد تیمور 
باش©, واه عفر تن ۱ وال تون تتا عياف وال و 


(۱) (الإصباح في شرح الاقتراح للسيوطي) ص۰۲۱ تحقيق الدكتور محمود فجال ط۱ (۱6۰۹ه-/ 
۹ دار القلم ‏ دمشق. 

(۲) الخصائص ۰۱۱۷/۱ 

(۳) (الاغراب في جدل الاعراب) للأنباري ص40 » ولمع الأدلة) ص۰۸۱ حقیق سعید 
الأفغاني ۲ (۱۹۷۱۰۸۱۳۹۱م) دار الفکر » بیروت. 

() (الاصباح في شرح الاقتراح للسيوطي) ص۲. 

(۵) (السماع والقیاس) رسالة تجمع ما تفرق من أحكام السماع والقیاس والشذوذ وما إليها من 
الباحث اللغوية النادرة في ذخاثر الکتب الطبوعة والخطوطة. للعلامة أحمد تیمور باشاء 
مطابع دار الکتاب العريي عصر. 

)١(‏ (القیاس في اللغة العربية) للشیخ خصر حسين ص۰۲۹ ط(۱۳۵۳ه) الطبعة السلفية. 

(۷) (الأصول) د. تام حسان ص۰۷۱ ط(2۱۹۸۲)» البيئة الصرية العامة للکتاب. 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


عفاف حسانین". 

[۲] القیاس: 

ذکره کل ابن ۱ والأنباری واو رالا ور 
ا والشیخ خصر حسین "» والأستاذ عباس حسن””» ود. تمام حسان*, 
واد سن عد و صابر آپوالسعود ۳ والأستاذ سعيد الأفغاني”'", 


ود. عفاف خان 


)١(‏ (في أدلة النحو) د. عفاف حسانین» ص۰۳ ط(۱۹۷۷م). 

(؟) (الخصائص) .1١9/١‏ 

(۲) (الاعراب) ص 0 ۰ و(لع الأدلة) ص ۸۱. 

(4) (الوصباح في شرح الاقتراح) ص۰۲۹ 

(6( (السماع والقیاس). 

(7) (القیاس) ص ۵ ۲. 

(۷) (رأي في بعض الأصول النحویة) عباس حسن ص ۰۵4 ط(۵۱۳۷۱-/ ۱۹۵۱)» مطبعة 
العالم العريي بالقاهرة. 

(۸) (الأصول) ص۷۱. 

(9) (أصول النحو العربي في نظر النحاة ورأي ابن مضاء وضوء علم اللغة احدیث)» للدکتور 
محمد عید ص ۰۷۳ عالم الکتب القاهرة. 

(۱۰) (القیاس في النحو العربي من الخليل إلى ابن جني)» د. صابر آبو السعود» مكتبة الطليعة 
بأسيوط. 

(۱۱) (في أصول النحو) لسعيد الأفغاني ص۰۷۹ ط۳ (۱۳۸۳ه- 1474م). 


(6١)(في‏ أدلة النحو) ص ۳. 


۳۹ 


1۷ 
(۳] الا چماع: 
۱ 00( قف ۰ FI‏ 
ذکره کل من ابن جني ¢ والسیوطی ¢ ود. عفاف حسانین ۰ 
]٤[‏ استصحاب الحال *: 


ذکره کل من الانباري وال ود. تمام E‏ ¢ 


۰۱۸۹/۱ (الخصائص)‎ )١( 

(۲) (لإصباح في شرح الاقتراح) ص۰۳۱ 

(۳) (ي أدلة النحو) ص ۲. 

)٤(‏ بلغني أن رسالة ماجستير نوقشت عن استصحاب الحال؛ بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الاسلامية» غير أن الطالب عدل في العنوان وجعلها: (استصحاب الأصل ومظاهره في النحو 
والصرف) بدلاً من (استصحاب الحال) والمراد بهما شيء واحد» ولكن لم أطلع عليها حتى 
الآن. وما جاء في تعريف استصحاب ال حال ما يأتي : 

أ) قال الأنباري في كتابه (الإغراب في جدل الإعراب): «وأما استصحاب الحال فإبقاء حال 
اللفظ على ما يستحقه في الأصل عند عدم دليل النقل عن الأصل» كقولك في فعل الأمر: 
إنما كان مبنيا ؛ لأن الأصل في الأفعال البناء» وان ما يعرب منها لشبه الاسم» ولا دليل يدل 
على وجود الشبه فكان باقیاً على الأصل في البناء» ص5 4. 

ب) وقال في (لع الأدلة): «اعلم أنّ استصحاب الحال من الأدلة المعتبرة. والمراد به استصحاب 
حال الأصل في الأسماء وهو الإعراب» واستصحاب حال الأصل في الأفعال وهو البناء حتى 
يوجد في الأسماء ما يوجب البناء» ويوجد في الأفعال ما يوجب الاعراب». ص۰۱۱ 

(۵) المرجع نفسه. 

(7) (الإصباح في شرح الاقتراح) ص۰۲۱ 

(۷) (الأصول) وعرّفه بقوله: «ويسمى استصحاب الحال عند الأصوليين والنحاة وقد يسميه 
النحاة: (استصحاب الأصل) ويقصدون به مطابقة القیس عليه لما جرد النحاة من أصل ؛ لأن 
المقيس عليه قد يختلف عن الأصل » فشرطه الاطراد لا مطابقة الأصل فإذا طابق المقيس عليه 
الأصل نشأت الحالة التي يسمونها الاستصحاب» ففي (ضرب) استصحاب وفي (قال) عدول 
عن الأصل وكلاهما مطرد يصح لأن يكون (مقیساً عليه) ؛ ولأن يسمى في نطاق القياس 
(أصلا) (بمفهوم القیاس)» ص ۰۲۰-۲۰۳ 


التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ود. عفاف یی 


[ العامل: 

دکر عند احرجاني "۳ وابن متام والشیخ خر ین ۰ ود. محمد 
عید. 

[] العله: 


وی ما الزجاجي” , 317 0 3 ا“ والشي< خط 


(۱) (في أدلة اللحو) وقالت الدکتورة عفاف في تعریفه : «هو في الأصل مصطلح فقهي للحنفية 
يريدون به أن الأصل في الأشياء الاباحة. ما لم يقم دلیل على عدمها لقوله تعالی: « هو نی 
لوح لکم ما فى الأرض جمیکا 4 (آية ٩‏ البقرةاء قیل : نقل النحاة هذا الصطلح حين آرادوا 
بناء أصول النحو كأصول الفقه»» ص ۲۸۷. 

() العوامل الائة النحوية في أصول علم العربية للجرجاني (ت ۰)۵۷۱ شرح الشیخ 
خالد الأزهري» احرجاوي (ت ۹۰۵ه) تحقيق البدراوي زهران ط۱ (۱۹۸۳م) دار 
العارف بمصر. ' 

(۳) (الرد على النحاة) ص19. في طبعتيه معاء تحقيق د. شوقي ضيف ص 77-4 : ط۱۹۸۲(۲م) 
دار المعارف مصر. و تحقيق د. محمد إبراهيم البناء ص 45-5 , ۱ (۱۳۹۹ه- - ۱۹۷۹م) دار 

(5) (القياس) ص٤‏ ۹. 

(0) (أصول النحو العربي) ص ۵ ۲۳. 

)1( (الایضاح في علل النحو) لأبي القاسم ال زجاجي ص ۰1۵-15 تحقيق د.مازن مبارك» 
ط ۱۳۹۹(۲ه- ۹ )+ دار النفائس بیروت. 

. ۱٤۸/۱ (اخصائص)‎ )۷( 

(۸) (الرد علی النحاة). 


1۹۹ 


۳۹ 


0 ۰ 5 5 )€( 
۱ والاستاذ عباس چ ود. تمام خان ود. مد عید › 


و ار اه 
[۷] الاستقراء: 
ذكره كل من السيوطي" ود. تمام حسان””. 
[) الاستحسان: 
وجدته عند ابن جني"» والسيوطي» ود. تمام حسان””". 
[9] التأويل: 
0 


ذكره د. محمد عيد 


[۱۰] العکس: 
وجدنه عند ابن ۳ ود. تمام ا 


./0 (القياس) ص‎ )١( 

(۲) (رأي في بعض الأصول النحوية) ص04. 
(۳) (الأصول) ص۰۷۱ .5١5‏ 

(5) (أصول النحو العربي) ص١‏ ۳. 

(۵) (النحو العربي؛ العلة» النحو نشأتها وتطورها) ص۹٩‏ ۵. 
() (الإصباح في شرح الاقتراح) ص٣۲.‏ 
(۷) (الأصول) ص۰۷۱ ۲۰۲. 

(۸) (الخصائص) ۰۱۳۳/۱ 

() (الاصباح في شرح الاقتراح) ص58 ۲. 
(۱۰) (الأصول) ص۰۲۰ 

(۱۱) (أصول النحو العربي) ص ۰۱۸۳ 
(۱۲) (الخصائص) ۲۷۲/۱. 

(۱۳) (الأصول) ص۰۷۱ ۰.۲۰۲۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


۷ عدم دلیل النفي: 

وجدته عند ابن جني ود. تمام تیان 
[3] عدم النظير: 

ذكره عند ابن جني » ود. تمام حسان. 


1 الباقي: 

د. تمام تیان 
[3]الأصل: 

ذكر عند د. تمام ا 
[۱۵] الاشتقاق والنحت: 
وجدته عند الأستاذ عباس حسن ؛ ود. سعيد الأفغاني". 
1 التعريب: 

عند الأستاذ عباس حب . 


() (الخصائص) ۱۹۹/۱. 

(۲) (الأصول) ص۰۷۱ ۲۰۵. 

() (الخصائص) ۰۱۹۷/۱ 

() (الأصول) ص۰۷۱ ۰۲۰۲ 

(۵) الرجع نفسه ص ۰۲۰۷ 

() الرجع نفسه ص ۰۳ ۲. 

(۷) (رأي في بعض الأصول النحویة) ص ۹۲. 
(۸) (في أصول النحو) ص ۰۱۳۰ 

(۹) (رأي في بعض الأصول النحویة) ص ۵ ۷. 


| مه سح 

هذا ما وقفت عليه في أثناء البحث والدرس ولم أتعمد الاحصاء 
والاستقصاء؛ لأنّ ذلك لیس من أهدافي في هذا القام» وإيشارا للإيجاز 
سأكتفي بمعا جة الأصليين الرئيسين عند المهدويء وهما: (السماع 
والقياس) للأسباب الآنية : 

]١1[‏ إن السماع والقياس هما الأصلان الرئيسان في الأصول النحوية كما هو 
معلوم ی 

1 إن المشاكلة بين أبواب الرسالة وفصولها شيء مرغوب فيه ؛ بحيث يكون 
كل باب مشتملاً على فصلين اثنين» وذلك ما لم تكن هناك حاجة ماسة إلى 
ترك ذلك. 

إن الهدوي لم يأت بجديد في سائر الأصول النحوية» فلم أجد عنده ما 
يدعو إلى اختراق هذا التنسيق المنهجي بين الأبواب والفصول. 

صحيح أنه تنسيق شكلي » ولکن لماذا نترك التنسيق دون حاجة تدعو 
الا ذتلة ولو كان هناك شيء جديد عند المهدوي لضحيت بهذا 
التنسيق › ولكن لا لم يكن هناك جدید» التزمت بالتنسيق النهجي» مع 
اعترافي بأنه تنسيق شكلي» ثم إن هذا الباب كله (باب الأصول 
النحوية) يدخل في إطار تعميق البحث ولو استغنيت عنه كله ما كان 
علي في ذلك أدنى حرج ؛ لاد عنوان الرسالة يشتمل على بابين فقط 
وهما (النحو الصرف) ولم يذكر في العنوان شيء عن الأصول 
النحوية» حتى أكون مطالبة به على سبيل الإلزام. 


التحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


وقد رأيت كثيرا من الرسائل التي يماثل عنوانها رسالتي قد اقتصرت على 
بابين فقطء وهما: باب النحوء وباب الصرف... ولا يستطيع إنسان أن يوجه 
إليها لائمة التقصير في البحث أو القصور في تطبيق العنوان على الأبواب» 
وإليك الأصليين الرئيسيين عند المهدوي. 


الفصل الأول 
السماغ عند الهدوي 


وقبه مباحث متعددة تتمثل 2 مصادر السماع» وهي: 


البحث الأول: الاستشهاد بالقرآن الکریم. 
البحث الثاني: الاستشهاد بالحدیث الشریف. 
البحث الثالث: الاستشهاد بالشعر العربي. 
البحث الرابع: الاستشهاد بالنثر العريي. 


ساعد یا سس 


المبحث الأول 


الاستشهاد بالقرآن الكريم 
استشهد الهدوي بالقرآن الكريم في حور الإعراب الذي يشتمل عنده على 
النحو والصرف» وأكثر من الاستشهاد بالقرآن» دون تفرقة بين القراءات في 
مراتبها التعددة العروفة. 
1 قال في قوله تعالی: فبَهّت ای کفر» 
«يجوز أن يكون (الذي) فاعلاً» والفعول حذوف والتقدیر: فبهت الذي کفر 


0 


إبراهيم» أي : أراد أن يبهته كما قال: إِذَا تم ألصّلَوة فایلا وجومَکم» 


4 


يريد إذا أردتم القيام) 39 


(۱) من [آية ۰۲۵۸ البقرقا؛ في قراءة من قرأ بفتح الباء وهي قراءة شاذة نسبها صاحب المحتسب 
بن السميفع. ينظر: (احتسب) ۰۱۳/۱ والآية هي ا إلى ری حا رم زد 

9 اه آلمُللك إِذْ قَالَ رم رین ری یخی وَيُعِيتُ قال اتا عي یی قال ارم رك 

له یی اسمس ین المَفرق قأت پا ین مرب قبهت اذى فر ول لا دیمع آلطَلِمِينَ» . 

(۲) من لاية ۰7 المائدةاء والاية هي : : « یاب الذيرت عامجا إِذَا فمَمْرَ إلى ألصّلَؤة فاغسلوا وْجُوهَكم 
یدیم إلى الْمَرَافِقِ وآمسَخوا برٌویسکم وارجلَكُم إلى الكعبين وان کم جُببًا قاطهروا وان کنثم ری 
أوعلی سف راوج ۰ ین الغایط او لَمَسَكُمْ آليِسَاءَ ء كلم جَدُوأ أمَآء قَتَيَمُمُوأ صهیدا طَيْبًا فامسَخوا 
بجوم وآیلییکم یه ما ريد آله لل علیحم مْنْ حرج ون كلم رکم یم یمه علیکم 
کم نكرو 4 . 

(۳) ینظر : الخطوط ۱۱۱/ب/ظ. 


إلى 
1 
۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


1 وقال في قوله تعالی: « عَلَتَأَيَدِةَ)”'': «علی إضمار الفاء» التقدیر: 


5 


فغلت أيديهم كما قال تعالى: ( إن آله امم أن دوا بق قالوا نذا 
هَرُوًا 4 ) 
[] وقال في قوله تعالى : «فاضربوا فَوْقَالأغتاق4”* : «جوز أن يكون 
قير اضرو كان قوق" دای اف یرل وفوف اتمه فان 
وفي الظرف ذكرٌ منه كما جاء : وَمِنْ ءاي بریکم البرق4 ۳ ونحوه. 
ووز أن جعل تععولا على التيعة 4 لان قوق قل استعتمل اا كمافال: 
وین فَوْقِهِرْعْوَاض ,4"". ويقوي هذا التقدير عطف البنان عليه فكأنه قال: 


۳ ۳ 


اضربوا الرأس واضربوا کل بنان»”" 


و رط نو وه و 


)١(‏ من آآية ۰716 المائدقاء والآية هي :  :‏ وقالت الود ید الله مغلولة عت یدیم م ولعنو ما قالو بل یداه 


كت 


وان ينف ق کت شاه وَلَمزِيدَ کا مم نزن ات ینف طنیت وفوا والْقیا تال لْعَدَوة وَالْبَغْضَاءٌ 


گر سک و 55 مهو 


إل وم فة كما وفوا تارا آلحرب أطفاها له ود يَسْعَوْنَ فى الأرَض قَسَادا و الله لانیف المفیدین > . 

(۲) من [آية ۰۱۷ البقرة]ء والآية هي : « وَإِذْ قال مُوسی لِقَوْمَِ ان أله ارم أن آنا ق اا 
نذا هروا قال غود أله أن کون ين هرت 4 . 

(۳) ينظر: المخطوط ١١١/ب/ظ.‏ 

(4) من آآية ۰۱۲ الأنفال]ء والآية هي : « إِذْ یو ریت زٍل مکی مَعَكُمْ فتبثوا نيرت َامَنُوا 
سل فى قوب اليرت روا لرغت قاروا وق آلأغتاق واضرنوا ينم کل بان 4 . 

(0) من لآية ۰۲۶ الروم]ء والاية هي : وَيِنْ ءايه ریم البق حرفا وَطَمَعًا ورل ین ألسَمَاًء اء 
قَبْحي- به لأر بعد موتا إن فى لاک لایسولقزم لورت 4 . 

() من لآية ۶۱» الاعراف!» والآية هي : هم ین جم اد زین فَْقِهِز عواش داك زى لین 4 . 

(۷) پنظر : الخطوط ٠9/ب/ك.‏ 


م 


[4] وقال في قوله تعالى: (وَعْلَمُوَا ا الول بات الْمَرِْ وقلی ۲6 
۳ 7 


«قیل هو تمثيل يراد به القرب ؛ كما قال +« وخ اف رب الیه ین حَبَلِ الْوَرر يد4 ) 


1 وقال في قوله تعالی: < ولا سین زین گفروا سَبَقوَأ یا “: «يجوز أن يقدر 
بان ی( من کرو هم مرا ی ۱۳۱ 
مسد المفعولين» وحذفت كما آجاز سیبویه حذف (آن) في قوله : <أفَغَيرَ یر الله 


ووو ود وو 


تأَمرُونَ أَعَبدُ 4“ ونحوه» والتقدیر أن آعبد 

[1] وقال في قوله تعالی : « أَحْبَبَتَ حُ بكر عن ذگرزی 4" ": «قیل العنی 
إني أحببت الخيل حبا فألباني عن ذکر ربي» فهو من باب إضافة الصدر إلى 
الفعول» ودلت إضافته إليه على إرادة تعدي الفعل الیه . فاكتفى بإضافة 


المصدرء وقد حذف المفعول في نحو: «أَذقع بآلتى هی اخسن فد ری بيك ركه 
60 50 


(0 


عَداوة كأنهر و حميم4 ) 


)١(‏ من آآية 5 الأنفال], والآية هي : « يا الَذِينَ EE‏ شه ول عاك ليما 
م واعلموا ارت الول ب الم وقلیف ون e‏ 

(۲) من [آية 5» ق]ء والاية هي : « وَلَقَد لتا لانشن وَتعْلَمُ ما وسوس به تفش" ون آفرب إِلَبْه 
ین حَبْلٍ الْورٍید 4 . 

(۳) ینظر : الخطوط ٩۲‏ /ب/۵. 

. من أآية 20 الأنفال]» والآية هي : « ولا سين لین کفروا سوا َم لا یْنجژون4‎ )٤( 

(0) من آآية 14 » الزمرا» والاية هي : «فل قیال امرون عبد لها آجهلون» . 

(1) ینظر : الخطوط ٩۷‏ /ب/ .2‏ 

(۷) من آآية ۰۳۲ ص]»ء والاية هي : فقا إن این حب اتر عن در ری خی توازت بل جاب» . 

(۸) من (آية ۰۳6 فصلت!» والاية هي : «ولا تنتوی انسته ولا آلشيَة ذقغ بالّی هی أَحْسَنُ فا 
انی بت ویکهء عد وة ند ول وی . 


)٩(‏ ینظر : الخطوط ۷/[/ج. 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث الثاني 


الاستشهاد با لحدیث الشریف 

على الرغم من حرصي الشدید ويقظتي التامة لم أجد عند الهدوي 
استشهادا بالحديث الشریف ق [ثبات قاعدة نحوية أو صرفية. 

غير أنني وجدته يستشهد بالحديث الشریف في الأحکام والنسخ وکذلك في 
التفسير. 

ولا كان هذان احوران لا يدخلان في صميم الرسالة التي عنوانها (النحو 
والصرف عند المهدوي) لم أشأ أن أتوغل في البحث عنهماء ولكنني مع ذلك 
لم أهملهما كل الاهمال» وإليك بعض ما وقفت عليه في هذين احورین. 

(1) نماذج من الأحاديث الواردة 2 0 والنسخ): 

۱ قوله تعالى : نما حرم عَلَيِكُمْ میت لدم وحم الخنزير نام 


0) 


ص 
أ 


4 

قال المهدوي : «الميتة هاهنا عموم في اللفظ ومعناهما المخصوص : لأن النبي 

يلد أحل ميتة البحر والجراد بقوله عليه السلام: (أحلت لكم ميتتان ودمان» 
الحيتان واطراد» والكبد والطحال)”")”". 


(۱) من (آية ۰۱۷۳ البقرةاء والآية هي : ۾ إِنْمَا رم عم آلْمَيعَةَ لدم ولخم الخزير ما ول بو 
قرا نآضمر راغ ولا اقلا نم هه ُو جيذ . 

(۲) صحیح البخاري ۰۲۲۲/۲ ۰۲۲۳ ومسند أحمد ۰۹۷/۲ وتفسیر القرطبي ۲۱۷/۲ 

(۳) ینظر : الخطوط 7۲ /1/ط. 


ص 


3 قوله تعالى: « تایا الذي ءَامَعُوأ نوا له وَذرُوا مایق ین الربژا إن كنم 
مُؤْمِينَ 4 . 

قال الهدوي: «بين النبي و ما أجمله الله عز وجل في هذه الآية بنحو 
قوله: (الذهب بالذهب وزنا بوزن» والفضة بالفضة وزنا بوزن» والبربالبز 
مثلاً بمثل» والشعیر بالشعیر مثلاً بمثل» والتمر بالتمر مثلاً جثل » فمن زاد أو 


استزاد فقد از 


(ب) نماذج من الأحاديث الواردة 2 (التفسیر): 

1 قال تعالی: « ام ثریذورت أن توا شولك كما شيل موس ین قبل ومن 
يبدل الكفر بال من فقدَ صَل سَوَآءَ آلسبیل 4 

قال المهدوي : «ومعنی « كما سيل مُوسَىئ ین قبل 4 بسؤالهم إياه أن يريهم الله 
جهرة» وسألوا حمدا أن يأتي بالله واللائكة قبيلا عن ابن عباس» مجاهد: 
سألوا النبي يل أن يجعل لبم الصفا ذهبا فقال كِ: (هو لكم كالمائدة لبني 


إسرائيل فابو) ۳۳ . 


(۱) سورة البقرة» الآية [۲۷۸]. 

(۲) صحیح البخاري ۰۳۰/۳ صحیح مسلم ۰۱۲۱۱/۲ تفسیر القرطبي ۰۳4۸/۳ ۳۹. 
(۳) ينظر: الخطوط ۱۱۲/ب/ط. 

.]١١4[ سورة البقرة الآية‎ )٤( 

(۵) تفسير الطبري ۰4۹۰/۲ 

(7) ینظر : الخطوط 4۷ /1/ظ. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


[ قوله تعالی  :‏ وَتَصَرِي آلریح وَآلسَّحَا ب الْمُسخر بَيْنَ آلسمَاء ولاز ض4 . 

قال المهدوي: «من وحد الريح ؛ فلأنه اسم للجنس يدل على القلیل 
والكثير» ومن جمع فلاختلاف الجهات التي تهب منها الرياح ؛ ومن جمع مع 
الرحمة ووحد مع العذاب فإنه فعل ذلك اعتباراً بالأغلب في القرآن نحو: 
لياح مُبَسْرّسو» "؛ « ایح آلْعَقِيمَ4””: وقد كان النبي عليه السلام يقول إذا 
هب الريح : (اللهم اجعلها رياحاً ولا تجعلها ريا)*. 

وقفة مع المهدوي: 

لاذا لم يستشهد المهدوي بالأحاديث الشريفة في إثبات القواعد النحوية 
والصرفية؟. 

هل كان يرى آنها ليست من الصحة في المستوى المطلوب للاستشهاد بها في 
تقعید القواعد ؛ لأنها مروية بالعنی 4.ولآن الرواة حیانا یکونون من الوافدين 
على العرب » ولم تسلم آلسنتهم من اللحن والخطأ؟. 


(۱) من [آية ۰۱5۶ البقرفا» والاية هي : ١‏ ِنف حلت آلس وت وآلازض وا خیلف ألل هار والفلك 
ی ی فى الْبَحْرِيمًا نفع الاس وم آنزل ال من ألسّمَآءِ ین ماء یا به ألارَض بَعَدَ ما وب فا 
من کل دب ضري ف رح الحا ألْمُسخر بن لام ولاز ض سول یعون 4 . 

(۲) من (آية ۰۶1 الروماء والآية هي: $ وین میج أن یل الاح ميس وَلِمُذِيقكر ین رم 
ری لك مره وفوا من فطل جرک کون ) . 

(۳) من (آية ۰۶۱ الذاریات]» والاية هي : «وق عاد إِذْ أزسلتا لیم اليح نم » . 

.۱۵۹/۳ صحیح مسلم ۱۱۱/۱ مسند أحمد‎ )٤( 

(۵) پنظر : الخطوط 1۸ /1/ظ. 


اه عد )سس( 


وقد اعتنق هذا الرأي کثیر من النحاة الأوائل”'' فاستبعدوا امحدیث الشریف 
من الاستشهاد عند وضع القواعد في نشأتها الأولى. 

ومهما يكن من آمر فاٍئني لم استطع التنبؤ با كان في نفس الهدوي فلعله 
كان يرى شيئاً من ذلك» أو لعله آثر السلامة فلم یدخل في دوّامة خلافات كما 
هي عادته ‏ عليه رحمة الله ورضوانه .. 

ولا يفوتني في هذا القام أن أذكر خلاصة لما وقفت عليه في أثناء دراستي 
لعلها تنير الطريق في هذا البحث الدقيق. 

وباختصار شديد أقول: اختلف العلماء قديما وحديثا بالاستشهاد بالحديث 
النبوي الشريف» وكتبت في ذلك بحوث متعددة» منها رسائل جامعية كما 
تولاها بالبحث الدقيق مجمع اللغة العربية بمصر» وأصدر في ذلك قراره الموفق 
كما سيأتي بالتفصيل. 

وربما كان من المفيد هنا أن أذكر موقف بعض العلماء الأجلاء من أمثال 


سيبويه (ت ۱۸۰ه)» والفراء (ت /ا١٠ه),‏ والمبرد رت 586ه)ء في هذه 


(1) موقف سيبويه من الاستشهاد بالحديث: 

تساءل الشيخ محمد عبدالخالق عضيمة في كتابه (فهارس كتاب سيبويه) 
بقوله: هل استشهد سيبويه بالحديث النبوي؟. 

وأجاب على ذلك بقوله: «وإذا قرأنا كتاب سيبويه فلن نجد فيه کلاماً رفعه 
للنبي ك. 


(۱) ينظر: تفصيل ذلك في: (موقف النحاة من الاحتجاج بالحديث النبوي الشريف) للدكتورة 
خديجة الحديثي » ص ۳۱ فما بعدها العراق» وزارة الثقافة والإعلام (۱۹۸۱م). 


في الکتاب نصوص كثيرة توافق بعض الأحاديث النبوية مثل : 

(كل مولود يولد على الفطرة» حتی یکون آبواه هما الذان یهودانه 
ونصرانه). هذا حدیث معروف مشهور. ولکن سیبویه لم یستشهد به على آنه 
حدیث من النبي يل وإِنّما قال في کتابه ۳۹۱/۱: «وأمّا قولبم: کل مولود 
يولد على الفطرة... فقد جعله کلام صادراً من العرب الذین يحتج بكلامهم)”". 

(ب) موقف الضراء من الاستشهاد بالحدیث الشریف: 

آثبت الدکتور الأنصاري في کتابه (آبوزکریا الفراء) استشهاد الفراء 
بالأحاديث النبوية الشريفة بقوله : «أمّا الاحتجاج بالحديث فکان مظهرا قويا 


من مظاهر النزعة السلفية عند الفراء مخالفا بذلك مذهب المعتزلة من جهة» 
ومسلك علماء اللغة الأولین من جهة أخرى)”". 

(ج) موقف البرد من الاستشهاد بالحدیث الشریف: 

حقق الشیخ عضيمة کتاب القتضب للمبرد وخرج من ذلك بتلخیص عن 
موقف البرد من الحديث الشریف حیث قال : «وموقف البرد في القعضب 
یتخلص فیما يأتي : 

أ) قال في الجزء الأول : ۳۶: «وقال أمير الومنین علي بن آبي طالب - کرم 
الله وجهه -: (العين وكاء السه). 


(۱) (فهارس كتاب سيبويه ودراسة له) للشيخ عضيمة ص ۰۷۱۲ ط۱ (۱۳۹۵ه-. ۱۹۷۵م) دار 
الحديث» القاهرة. 
(۲) ينظر: (أبوزكريا الفراء) ص‌۸۸. 


۰۳ 


EEN 


. ب) ثم قال في ص۲۲۳ : (وفي الحديث : العين وكاء السه)» ویظهر أنه يريد 
من الحديث الخبرء فقد قال في القتضب ۲٠٠/٤‏ : وفي الحديث لما طعن العلج 
أو العبد عمر - رحمه الله - صاح : يا لله للمسلمين ومثله في الكامل ۰۲۱۵/۷ 

ج) صرح بالحديث النبوي في القتضبت ۲۱۸-۲۱۷/۳ بقوله وجاء عن 
النبي يل : (ليس في النضروات صدقة). وقد ضعف المحدثون هذا الحديث؛ 
انظر: المقتضب 4۲۱۸/۳. 

ولكي تتم الفائدة - إن شاء الله - سأورد نص القرار الذي صدر من المجمع 
اللغوي بالقاهرة وإليك النص: 

الاحتجاج بلفظ الحديث: 

«اختلف علماء العربية في الاحتجاج بالأحاديث النبوية لجواز روايتها 
بالمعنى » ولكثرة الأعاجم في رواتها. 

وقد رأى الجمع الاحتجاج ببعضها في أحوال خاصة؛ مبينة فيما يأني : 

1 لا يحتج في العربية بحديث لا يوجد في الكتب الدونة في الصدر الأول» 
ككتب الصحاح الستة فما قبلها. 

1 يحتج بالحديث المدوّن في هذه الكتب الآنفة الذكر على الوجه الآتي : 

(أ) الأحاديث المتواترة والمشهورة. 

(ب) الأحاديث التي تستعمل ألفاظها في العبادات. 

(ج) الأحاديث التي تعد من جوامع الكلم. 

(د) كتب النبي وَل 


(۱) ينظر: فهارس كتاب سيبويه ودراسة له ص۱۳ لا. 


(ه) الأحاديث الروية لبيان آنه كان یل یخاطب کل قوم بلفتهم. 
(و) الأحاديث التي دونها من نشأ بين العرب الفصحاء. 
(ز) الأحاديث التي عرف من حال رواتها نهم لا جيزون رواية الحديث 


بالمعنى مثل : القاسم بن محمد» ورجاء بن حيوة» وابن سيرين. 
(ح) الأحاديث المروية من طرق متعددة وألفاظها واحدة)”". 


(۱) نقلاً عن مذكرات للدكتور أحمد مكي الأنصاري بعنوان: (سيبويه عملاق النحو العربي) 
ص۳٥‏ . 


EN 


البحث الثالث 


الاستشهاد بالشعر العربي 

كان من الطبعي أن يستشهد الهدوي بالشعر العربي في حور الاعراب (النحو 
والصرف)» وقد رآیته یتحری ق ذلك أن تکون الشواهد من عصور"؟ 
الاحتجاج وهي : إلى نهاية القرن الثاني أو منتصفه لعرب الأمصار والی آخر 
القرن الرابع أو منتصفه لأهل البدو من جزيرة العرب. 

ولا كانت عصور الاحتجاج مشتملة على آزمنة متعددة رأيت أن آذکر ماذج 
من کل عصر استیفاء للبحث واليك بعض النماذج. 

آنموذج من الاستشهاد بالشعر الجاهلي: 

3 قال في قوله تعالی: قَالُوا تَعْبّدُ هل وله ايك" : «الجمع ظاهر» 


ومن قرأ ( له آییك) "۳ احتمل آن یکون أيضا جمع سلامة» كما قال : 


(۱) ینظر: کتاب (رأي في الأصول النحویة) ص۰۱۸ 

(۲) من لآية ۱۳۳ البقرةاء والآية هي : « ام شم سء إذْ حَصَرَ يَعْقُوب آَلْمَوْتُ لذ قال له ما 
دون بر ری فاد هل واه ءابیك تسم وروی وَِسْحَ وَإلَهاوَحِدَا وغل مُسلِمُونَ) . 

(۳) ابن يعمر والجحدري وآبي رجاء؛ ینظر : (الحتسب) ۰۱۱۲/۱ و(مشکل إعراب القرآن) 
۱ و(البحر احیط) ۰۰۲/۱ و(الاحاف) ص۱۷۸ ۰ 

(4) الشاعر: زياد بن واصل السلمي شاعر جاهلي؛ ينظر البيت في : (الکتاب) ۰10/۲ 
و(المقتتضب) ۰۱۷۲/۲ و(احتسب) ۰۱۱۲/۱ و(آمالي ابن الشجري ۰۳۷/۲ و(تفسير 
القرطبي) ۰۱۲۷/۲ و(الخزانة) ۰۲۷۰/۲ 


1 سس سص النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


فلماتبين أصواتنابكين ‏ وف دنا بالایش] 
علیه». 


- 


1 وقال في قوله تعالى: «أَوَيَعْفُوَاالَذِى بده عُفَدَةُ آليَكاح)'" : «إسكان 
الواو على التشبيه بالألف مثل قوله”” :. 
فماسوداني عَامرحَن قَرَابِةٍ أيُو الله 

أنموذج من الشعر الإسلامي: . 

1 قال في قوله تعالى: «أتأأحي- وَأبِيثُ)””: «إثبات الألف من (أنا) في 


الوصل على حمل الوصل على الوقف ؛ لأنها إِنّما زيدت في الوقف لبيان الحركة 


۵ اسضوباء ولا ابید 


(۱) ينظر: الخطوط 1/۵۷/ظ. 

(۲) من لآية ۰۲۳۷ البقرقا؛ والاية هي : ون طلتمومنَ ين قبل أن تَمَسُوهنٌ ود َرَطْشُرْ هن فَرِيِضَةٌ 
یف ما فَرَضْمٌ ال أن موت یتقو ری يتوم ده ایکا وأن تتفوا قرب اققو ول 
تسوا فطل یتک نیما تملون تیه . 

(۳) الشاعر: عامر بن الطفیل بن مالك بن جعفر بن كلاب (ت ١١ه).‏ ینظر: دیوانه ۱۳. 
رواية الأنباري عن ثعلب ط(۱۳۹۹ه-/ ۹ دار بیروت للطباعة والنشرء وینظر 
البيت في : (الخصائص) ۳۹/۲ و(احتسب) ۰۱۲۷/۱ و(البحر احیط) ۰۲۳۷/۲ و(الخزانة) 
۳ 

(4) ينظر: ۱۰۱/ب/ظ. 

(۵) من لآية ۰۲۵۸ البقرةاء والآية هي : « الم رال اذى حاج ترس فى رتم آن اه آله آلْمُللك اد 
قال رهم ری آآدی يُخي- وبییت قال أكأ اخ یت قَالَ رهم فر آله ياتى بالشمس ین 


مور و ا کے و ر يه مهوه صو رص 4# ۳ 
آلمشرق فات يها من آلمغرب فبهت آلنری کفر وَاللّهُ لا دى الْقَوَمَ الظلمین > . 


em‏ یی 


فهي کهاء السکت ومثله قوله " : 
اسف الي قشاع در 
[۲] وقال في قوله تعالی : ومان صَلَايجُمْ عند یت لا مُكَاء وتضدیة ي" 
«من نصب"* (صلاتهم) ورفع (المكاء والتصدیة) وان کانا نكرتين فهما جنسان» 
ونکرة الجنس ما تفيد معرفته : وكأنه قال : (وما كان صلاتهم عند البيت الا الکاء 
والتصدیة)» أي : علی هذا ابلنس من الفعل ومثله قول حسان”* : 
و مزاجی]ا سحي وتا :1 


(۱) هو الشاعر: حميد بن ثور (ت ۳۰ه) شاعر إسلامي وهو صدر بيت عجزه : 
جك الحو ا از فان 
وينظر: البيت في (المنصف) ۰۱۰/۱ ۰۱۱ و(شافية ابن الحاجب) ۰۲۹0/۲ (و(القرب) لابن 
عصفور ۰۲4۲/۱ و(شرح المفصل) لابن يعيش ۰۹۳/۳ و(تفسير القرطبي) ۰۲۸۷/۳ 
و(الخزانة) ۳۹۰۱/۲. 

(۲) المخطوط 1/۱۱۱/ظ. 

(۳) من لآية ۳۵ الأنفال]ء والاية هي: « ونا ان صلاجچم ,عند یت مُڪَاء وَتَصْدِيَةٌ قَُوفوا 
لْعَذَّاب بِمًا کش تکفرورت 4 . 

(4) القراءة بنصب (صلاتهم) ورفع (مکاء وتصدیة) وهي قراءة سفیان عن الأعمش أن عاصما 
قرأ ذلك» ینظر: (احتسب) ۰۲۷۸/۱ ۰۲۷۹ و(الخطوطة) ۰4/1/۹6 و(البحر احیط) 
0/5 . ش 

(6) البيت لحسان وصدره: 

کنجیان وة يجحت زان 
ینظر : دیوانه ص۰۸ و(الکتاب) ۰4۹/۱ و(الغني) ۰۵۰۵ و(الهمم) ۹۱/۲ وسبيئة : الخمر. 
)١(‏ ینظر : الخطوط ۹٤‏ /ب/ك. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


آنموذج من الاستشهاد بالشعر الأموي: 

1 قال في قوله تعالی: وَل الصّالنَ4”"' : «وهمز (الضألين)”" فرارا من 
التقاء الساکنین» فحركت الألف فانقلبت همزة» حكى أبوزيد وغيره عن 
العرب (دأبة) و(فأرة) و(شأبة) وعليه قول (كثير)”" : 

إذااماالغواني بالعبيط اكات 


ا أ اك 5 رو > کے ع رو هار رم گرگ ر و 2 ۶ ر 
لْعَلَيِينَ 4 : «من قرأ بلام واحدة فالاسم (يسع) ودخلت الألف واللام 
زائدتين كزيادتهما في (الخمسة عشر) وفي نحو قول : 
وله لین اه مرکا تسیا ےو ا 


ص 


(۱) من [آية ۰۷ الفاتحة]ء والاية هي : « صرّط زین آنعمت علیهم عير المَغضُوب عَلَيْهِرْ ولا الصَالينَ) . 

(۲) هي قراءة أيوب السختياني» ینظر: (البحر احیط) ۳۰/۱. 

() هذا عجز بيت من قصيدة لکثیر يمدح فیها عبدالعزیز بن مروان» والبیت بتمامه : 
وأنت ابن لیلی خير قومك مشهدا ‏ اذا م ااحم أرت بالعبيط العوامل 
ینظر: دیوانه ۰۲۹۶ وفي (الخصائص) ۰۱۲۱/۳ ۰۱۶۸ و(سر صناعة الاعراب) ۰۲۷/۱ 
cA «AY‏ ور رم ا واه 1 64/۲« و(المحرر الوجيز) ۳۳/۱ 2۰ 
و(البحر الحيط) ۰۳۰/۱ و(تفسير القرطبي) ۱۵۱/۱. 

(5) ينظر : الخطوط ۸/ب/ظ. 

(0) سورة الأنعام» الآية .]۸٦[‏ 

(1) هو ابن ميادة (ت ١١٠ه)‏ شاعر آموي ينظر البيت في (الانصاف) ۰۳۱۷ و(شرح الفصل) 
لابن يعيش ۰48/۱ و(العيني) ۰۲۱۸/۱ ۰۵۰۹ و(الخزانة) ۳۲۷/۱. 


وزادوها في الفعل الضارع نحو قوله'" : 
ویستخرج الیربوع من تافِقائه وین جُحره بالشيحة اليتقصع 

يريد الذي يتقصع)”". 

[۳] وقال في قوله تعالى: « لا ینف تفا إِيمَئْبَا 4" : «من قرأ: «لائتفع تفا 
یبا 4 ب(تاء) أنث الامان» إذ هو من النفس ویها» وكثيرا ما يؤنشون فعل 
المضاف المذكر» إذا كانت إضافته إلى مؤنت؛ وكان الضاف بعض المضاف إليه؛ 
وعليه قول ذي الرمة (ت /11١ه)””‏ : 


مَشينَ كما اهتزت رماح تسفهت آعالیه ام الرب ام التواسم 
وأنث (الر) ؛ لا #ضافته إلى الریاح ؛ وهي مؤنثة إذا كان ال من الریاح» ۰ 


۰۱۷ ذو الخرق الطهوي شاعر جاهلي» ينظر البيت في (النوادر) لابي زید ص‎ )١( 
و(الإنصاف) ۰۱۵۲ ۰۲۱۱ و(شرح الفصل) لابن يعيش ۰۱۲۵/۱ 2147/7 و(الخزانة)‎ 
. 28/7 ۱ 

(۲) ينظر: المخطوطة ٤٤‏ /ب/ك. 

(۳) من آآية ۰۱۵۸ الأنعاما» والآية هي : « هَل بظرون ال أن تأزبهم میک او ياي ربك أو يقت 
خض ٤ات‏ ريك یوم باي خض ءات رَبك لا دقع تسا لیمیا لز تک :مث من قبل أو یتفن 
يميه حبرا كل آنتطرو نا مَُطرُونَ4 . 

(4) هي قراءة محمد بن سيرين. ينظر: (البحر احیط) ۲۵۹/۶. والمخوط /0/أ/ك. 

(۵) ديوان ذي الرمة ۰۷۰8/۲ شرح الإمام أبي نصر الباهلي» تحقيق د. عبدالقدوس آبوصاخ 
ط۲ (۲١٤٠ه/‏ 1987م)» ورواية الديوان (رويداً كما اهتزت) مؤسسة الإيمان بيروت لبنان. 
وينظر : (اللسان) «سفه» » و(الكتاب) ۵۲/۱. 

(1) ينظر: الخطوط /0/ب/ك. 


پبد عم سح اللحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


]٤[‏ وقال في قوله تعالی: « أن قول تفس ینسر عل ما فرطت فى جنب له وان 
کنت لَمِنَ آلسخرین 4 : «من قرأ «يا ۳ وهو على ا بين 
العوض والعوض ؛ لأن أصل الألف في (حسرتا) ياء إضافة فجمع بين الألف 
والياء العوضة منها كما جمع الفرزدق بين الميم والواو في قوله'" : 


(€) 


همالفافي في من فمويهما» 
آنموذج من الاستشهاد بالشعر العباسي: 
1 قال في قوله تعالی: فَإِنَ کم ما اش : «من کسر“ (السين) فهو 
ترکیب في اللغة» يقال سل وسالت» وسّلت؛» وسیلت بغیرهمز وهو من 


() سورة الزمر » الاية [1 ۵]. 

(۲) وهي قراءة أبي جعفر» ينظر: (البحر احیط) ۰4۳9/۷ و(النشر) ۰۳۱۳/۲ 

(۳) البیت من قصيدة للفرزدق یتوب فیها من البجاء وقذف المحصنات وعجزه : 

على النايح العاوي أشد رجام 
ینظر : دیوانه ۲۱۵ الجلد الثاني (۵۱۳۸۰/ ۱۹۲۰م) دار صادر للطباعة والنشرء و(الکتاب) 
۲ و(الخزانة) ۰۲۱۹/۲ ۱/۳ ۳. 

)٤(‏ ینظر : الخطوط 1/۲۵/چ. 

(0) من لآية ۰۱۱ البقرةاء والآية هي : ۾ وَإِذْ فد يَسُوسَى أن ضير عل طعَام و جدر فاع نا رلك 
مج لما عا تت الأزض ین بعلا واا وما وعد یا وتصلها کال شتت دلوت الى هوأ 
بذک هو ختر آبطوا و ضرا فَإنَّلَكُم ما سأر ورن علوم لول کته واب ررقو فرت 
۳ ذلك باتهم انوأ یتکفرورت بات الله وَیْقتلورت آلنییسن ب يني الف لك ها عَصَوأ انوا 
یعتدورت4. 


(1) هي قراءة ابن وثاب والنخعي ينظر: (احتسب) ۰۸٩۹/۱‏ و(البحر احیط) ۲۳۵/۱. 


| سمو عند اهنك لت 

الواو؛ بدليل قولبم: يتساولان؛ فكأنه كسر (السین) على لغة من قال: 
سالت» ثم تنبه إلى الہمز بعد أن کسر كما قال : ۱ 

إذا چهستهم أو سايلتهه وجدت بهم علسة حاضرة 

الأصل : سألتهم)'". 

31 قال في قوله تعالن : فاجلا" ': «لیست (ثم) لترتيب زمان بعد 
زمان ؛ لأن الله - عز وجل قضی الآجال قبل خلق السموات والأرض ؛ فائما 
هي لاتیان خبر بعد آخر» والعنی: آخبرکم أن الله خلق السموات والأرض » 
وجعل الظلمات والنور وخلق آدم من طين ثم أخبركم أنه قضى أجلاء ومئله 
قول الشاعر(*: 


قم وام ام or‏ و و (۵) 


فلا من ساد نم ساد أبنو تم با یه لتك تحت 


(۱) هو (بلال بن جریر) (ت ۱4۰ه)» وینظر: البيت في (مجالس ثعلب) ۰۳۰۸/۱ و(احتسب) 
۱ و(الخصائص) ۰۱50/۳ ۰۲۸۰ و(البحر احیط) ۰۱۳۵/۱ واللسان (۳۱۹/۱۱) «سأل». 

(۲) الخطوط ۲٩‏ /ب /ظ. 

(۳) من لآية ۲. الأنعام]؛ والآية هي : ( هو اوی حلقگم ن ینک فی اج ل 
ثم آنشر تَمَئرُونَ 4 . ۱ 

(4) البیت لأبي نواس (ت ٩‏ ه)» ینظر: دیوانه ۰4٩۳‏ تحقیق أحمد عبدالجيد الغزالي» دار 
الکتاب العربي بیروت لبنان» ورواية الدیوان هي : 

قل‌لن سادنم ساد آبسوه قبلهثئمقبلذلك جسده 
ینظر: (مغني اللبیب) ۰۱۲۵/۱ و(البمع) ۰۲۳۱/۵ و(شرح الأشموني) ۰۹6/۳ و(الخزانة) 
۶ وقال صاحب الخزانة: «هذا البیت من شعر مولد لا يوثق به» وهو أبيات سبعة 
لأبي نواس الحسن بن هانئ يمدح بها العباس بن عبيدالله..». 

(۵) ينظر: الخطوط 2/1/۲۷. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


البحث الرابع 


الاستشهاد بالنثر العربي 
لم یکثر الهدوي من الاستشهاد بالنثر العربي ولم أستطع أن أجد له شواهد 
كثيرة» ولکنه كان یعتمد على اللغات في [ثبات العنی فیقول : «العرب تستعمل 


ذلك». 

ويذكر اللغات فيقول: «لغة تميم» لغة أهل احجاز»» وإليك نماذج ها 
وجدته له من الاستشهاد بالنثر : 

]١[‏ قال في قوله تعالی: (إَِّاك تَعَبْدٌ 4 : «خروج من لغة الغيبة إلى 
الخطاب ‏ والعرب تستعمل ذلك)”". 

1 وقال في قوله تعالی: « اله د رئ يم : «أي يجازيهم على استهزائهم 
والعرب تستعمل ذلك»!*. 


دم ور 


1 وقال في قوله تعالی : « أسْتَرُوا الصللة بالهد 


كثيراً في كل من استبدل شيئاً بفیء»( 


ى4 : «العرب تستعمل ذلك 


دعرو 


(۱) من لآية ه26 الفاتحة]» والآية هي : «إيّاك تَعَبَدُ ويال نشتورت 4 . 

(۲) ينظر: الخطوط 1/۷/ظ. 

(۳) من أآية ۰۱۵ البقرقا؛ والآية هي : « لیر مده فى يهم يَحْمَهُونَ) . 

)٤(‏ ينظر: الخطوط ۱۰/ب/ظ. 

(۵) من لآية ١٠ء‏ البقرةاء والاية هي : : «أوتتبك ین کرو صلل بالهدی فما رت رهم وم 
انوا مهد 4 . 


() ينظر: الخطوطة 1/۱۱/ظ. 


or 


]٤[‏ وقال في قوله تعالی : آنا عَشْرَةَ عَيّا 4 : «کسر (الشين) لغة تمي" 
والاسکان لغة أهل الحجاز”» وفتح الشين“ غير معروفة» وحتمل أن يكون 
ل 

[0] وقال في قوله تعالی: «ولا نبوا خطلوت لین ان کم عَدومُبين ي" : 
«من ضم؟؟ (الطاء) فهو فرق بين الاسم والصفة وهو لغة أهل الحجاز”» 
والإسكان تخفيف والضم منوي» ومن همز“ جاز أن يكون لغة ما همزته 
العرب» ولا أصل له في البمز نحو: حلأت السّويق»””". 


(۱) من لآية ۰۲۰ البقرةاء والآية هي : « واذ آستشقن موس لِقَوْمِ فلا رب بَعَصَالك ار 
َأنفجَرت ينه تا عدر يا قذ عر حكُلُ ئاس شه لوا وروا ين ره ولا توا فى 
الأرْض میدن > . 

(۲) ینظر: (معاني القرآن) للأخفش ۰۹۸/۱ و(معاني القرآن واعرابه) للزجاج ۰۱6۱/۱ 
و(احتسب) ۰۸۵/۱ و(البحر احیط) ۲۹۹/۱ 


۳( مصادر الپامش السابق. 
)٤(‏ قال ابن جني : «فأما (عشرة) فشاذ وهي قراءة الأعمش). ینظر : (احتسب) ۸۵/۱. 
(6) ينظر : المخطوطة ۲۹ /ب/ظ. 


(5) من لآية ۰۱3۸ البقرةاء والآية هي : ( يها لاس وآ يما فى الأرَضٍ حَلَلاً میا ولا توا 
خطوت ليطن نه لحم عون . 

(۷) ابن كثير وابن عامر و الكسائي وحفص عن عاصم. ینظر : (السبعة) ص4 ۱۷» والتیسیر ص۰۷۸ 

(۸) ینظر: (الاتحاف) ص١ .١5‏ 

)٩(‏ قراءة علي عليه السلام والأعرج ورویت عن عمرو بن عبید (خُطؤات) بضمتین وهمزة 
وهي مرفوضة. وغلط. ينظر: (امحتسب) ۰۱۱۷/۱ وینظر: نينا 0 . 

(۱۰) ينظر : المخطوطة 714//ظ. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ومن نماذجه القليلة في الاستشهاد النشر ما جاء في قوله تعالى : تَّمَامًا على 
لت حسَن4" قال : «من قرا" «احسنْ» فعلی تقدیر: تماماً على الذي هو 
حسن» وفیه بعد» من أجل حذف البتداً العائد على الذي» وحکی سیبویه 
عن الیل أنه سمع (ما آنا بالذي قائل لك شیتا»۳. 


> في 


وما جاء في قوله تعالی: ١‏ حي اذاآدارکوافباجیکا4 : قال: «من آثیت* 


الألف من (ذا) وجمع بینهما وبين الذال ساکنین» فهو على تشبیه اللفصل 
بالمتصل» نحو: دابة وشبهه"؟» وقد حکی (التقتا حلقتا البطان) " باثبات الألف» 
وحکی (هذان عبدا الْه) ۰ و(له ثلثا الال) " ونظیره کثیر»(. 


() من لآية ۰۱۵۶ الأنعام]ء والآية هي : « د کک ایتا فوسی اكب تماما عل ار خسن زنب 
لحل َء وهدی وه للم بلقاء رَه يُومِنُونَ) . 

(۲) هي قراءة ابن يعمرء ینظر : (احتسب) .۲۳٤/۱‏ 

(۳) ینظر : الخطوطة ۸۰/ب/ظ. 

(4) من لآية ۳۸ الأعراف]؛ والآية هي : «قال ذحوا مم قَدْ حَلْتْ ین قبلکم مِنَ الجن وآلانس 
ف لتر ما دحت أئة لفق اجا حن ڌا آدَارَكُوأ فيا جيِيعًا قَالَتْ أخرنهم لْولهم رتا متولةء 
الوا نایم دب فا ین انار قال ِكل وک لا تعلَمون 4 . 

(0) هو آبوعمرو» ینظر: (احتسب) ۰۲۷/۱ 

() مثل (شابة) و(مادة). 

(۷) ینظر : (التحسب) ۸/۱ ۲. 

(۸) الصدر السابق. 

() الصدر السابق. 


(۱۰) ینظر : الخطوطة ۱ /ب/. 


الفصل الثاني 


القباس عند الهدوي 


القیاس عند الهدوي 


oV 


كلمة 

عاج فضيلة الشيخ الخضر حسين (القياس)" معالجة قيّمة» لم أجد لها نظيرا 
فيما اطلعت عليه حتى الآن» ويهمني الآن أن أذكر آنواع القياس التي استنتجها 
بإيجازء وإليك البيان: 

النوع الأول: القياس الأصلي'": 

وفيه مباحث وهي : 

(أ) القياس على الشاذ"". 

(ب) القياس على ما لابد من تأويله بخلاف الظاهر"*. 

(ج) القياس في صيغ الكلم واشتقاقها ". 

النوع الثاني: القياس التمثيلي ؛ ‏ 

وهناك مباحث مشتركة بين القياس الأصلي والقياس التمثيلي وهي : 

(أ) القياس في الاتصال”". 


(۱) في كتابه (القياس في اللغة العربية) قسم القياس إلى نوعين: قياس أصلي»؛ وقياس تمثيلي. 

(۲) هو إلحاق اللفظ بأمثاله في حكم ثبت لا باستقراء كلام العرب حتى انتظمت منه قاعدة عامة 
كصيغ التصغير والنسب والجمع؛ ينظر: ص ۰۲۷ ۲۸. 

(۳) ينظر: ص7”9. 

(4) ينظر: ص 50. 

(0) ينظر: ص١6.‏ 

(7) هو إعطاء الكلم حکم ما ثبت لغيرها من الكلم المخالفة لها في نوعهاء ولكن لا توجد 
بينهما مشابهة من بعض الوجوه. ص ۲۷ و٤۷.‏ 

(۷) ينظر: ص5 /. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


(ب) القیاس في الترتيب'". 


(ج) القياس في اقفر 
(د) القياس في الحذف”". 


(ه) القياس في مواقع الإعراب”*. 

(و) القياس في العوامل(*. 

(ز) القياس في شرط العمل" . 

(ح) القياس في الأعلاه””. 

وما يتصل بالقياس ما يأني : «جدير بنا أن نحدد معنى القياس المقصود 
هناء بعد أن رأينا كلمة القياس حائرة بين البصریین والكوفيين» فتارة 
نراهم ینسبون الدرسة را إلى القياس» وأخرى نراهم یعکسون» فأي 
قياس پریدون؟». 

... ولننظر إلى ما قیل في القیاس حين نسبوه إلى البصريين تارة» وإلى 
الكوفيين أخرى. 


(۱) ينظر: ص ۸۱. 
(۲) ینظر : ص ۸۵. 
(۳) ینظر: ص ۸۷. 
(4) ینظر : ص۸۸. 
(۵) ینظر: ص۰۹8 ` 
() ینظر: ص ۰۱۰۰ 
(۷) ینظر: ص۱۰۳ 


القیاس عند المهدوي ال 5۲۶ 


یقول (دي بور): «سمي اة البصرة هل النطق قرا لبم عن غا 
الکوفة» ویقول: «جعل نحاة البصرة للقیاس شأناً کبیرا في الأحكام التعلقة 
بالنحو على حين أن نحاة الكوفة ترخصوا في آمور كثيرة تشذ عن القیماس»۳» 
كما أنّ (فايل) ينسب المدرسة البصرية إلى القياس على حين ينفيه عن الكوفيين 
تقول ر اس ین الفا و فتهت الكونين لخا نلاس 

وإلى جانب هذه الأقوال التي تنفي القياس عن الكوفيين نجد آقوالا أخرى 
تنسبه إليهم» من ذلك قول (فايل) نفسه: «إنّ مذهب الكوفيين القياس على 
٠‏ الشاذ» ومذهب البصريين إتباع التأويلات البعيدة التي خالفها الظاهر» "۳ 
وهذا هو این درستویه یقول : (کان الكسائي یسمم الشاذ الذي لا جوز الا نی 
الضرورة فیجعله اها ویقیس ع ارب الیه له قال: 2 
إِنَمَاالئَحَو قياس تم وبیوقی کل عم ینم 

... ولكن كيف نوفق بين نفي القياس وإثباته لبم في آن واحد؟ وهل يتنافى 
إثبات القياس للکوفیین مع إثباته لبصریین؟. 

من أثبت القياس للکوین نظر إلى لهم يقيسون على الشاهد الواحد . 


وة رة اسان الكناين: ولا ریب أن مؤدي ذلك ما هو التوسع في 


(۱) (تاريخ الفلسفة في الإسلام) ص۳۸» ا ابن ريده. 

(۲) المرجع نفسه. 

(۳) مقدمة (الإنصاف) ترجمة الدكتور النجار» مخطوطة تحت الطبع. 
(4) المرجع نفسه. 

(۵) المرجع السابق » ص۷۰ طبع في أوروبا. 

(1) ينظر: (البغية) ص ۰۳۳۷ ط. السعادة. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


القیاس على كل سا وردعن الغيرت :مها كان عاف لقاع الحافة الق 
وضعوها بأنفسهم من قبل» ومن هذه الزاوية جعلوا الکوفیین أصحاب قیاس. 

ومن نفاه عنهم رأى أن قياسهم تنقصه آهم خصائص القیاس النطقي الذي 
آشرنا إليه من قبل » وفي هذا يقول فایل: (فالقیاس الكوفي ینقصه آهم 
خصائص القیاس البصري » وهو اقتضاء العلة للحکم)". وذلك أن القیاس 
البصري ناشی عن استقراء جزئیات كثيرة من الشواهد - ولو أنه استقراء غير 
تام إلا إنه استقراء على أية حال - یطمئنون بعده إلى وضع قاعدة كلية 
یقیسون علیها السائل الجزئية الأخرى» إذا توافرت فیها علة ذلك الأاصل 
بخلاف القیاس الكوفي في جملته. 


وما سبق یتضح لنا مراد من أثبت القیاس للكوفيين ومن نفاه عنهم. وعلی 
ضوء ذلك نستطیم أن نقرر: (آن القیاس البصري هو الجدير بهذه التسمية 
المنطقية» وأن البصریین هم آصحاب القیاس دون الکوفیین) ". 

تلك کلمة كاشفة توضح طبيعة هذا الأصل النحوي وآقسامه. والان آن 
الأوان أن نری ماذا جاء عند الهدوي ما یتصل بالقیاس » وقد استخرجت 
نماذج متعددة من کتابه الذي بين يدي. غير آنني لم أجد فیها كل الباحث 
التي ذكرتها آنفاء وليس من المنتظر أن نجد كل شيء في کتاب واحد 
للمهدوي» ولا أريد أن أظلم الرجل؛ فأحكم عليه الحكم النهائي بمجرد 
أنني لم أجد كل ما ابتغي من النماذج في هذا الكتاب بالذات » فمن الجائز 
جدا آنه عاخيا ی کتاب آخر من مولفاته - وما أكتره - کما جاء ق موده 


(۲) هذا نص ما جاء في کتاب (آبوزکریا الفرّاء) للدکتور الأنصاري بهوامشه من ص ۰۳۱۲-۳۰ 


في البحث"» كما أنه من الجائز ألا یکون قد عالج شيئاً من ذلك على الاطلاق 
لاختلاف الثقافة من شخص إلى شخص ومن بيئة إلى بيئة كما هو معروف 
للجميع. وإليك النماذج الستخرجة من هذا الكتاب. 

ی وی 

1 قال تعالی : « ود یموس آن تین لت حى تزی اله جر 4 

قال الهدوي: «(جهرة) مصدر في موضع الحال من الضمر في «فلر4» أو 
یکون من جملة قوله » ومعناه : حتی نری الّه عیانا. 

وفتح (الباء) من (جهرة) و(زّهَّرة) عند البصريين لغة'", وکذلك 
نفا ھا :فما قه نی فا إذا کان ما قبل وخا كانت و(الضخر): 

وهو عند الکوفیین؟ قياس مطرد في كل ما فيه حرف حلق»". 

1 قال تعالی: « فَصُرْهنَ إلَيكَ4”". 


() ينظر: من ص ١ه‏ إلى ص58 ۵. 

(۲) من (آية ۰۵۵ البقرةاء والآية هي : « وڏ فر موس ن نوين لق حى رى لَه هره تک 
سوق سر تون ) . 

(۳) ینظر : (المحتسب) ۰۸/۱ (البحر احیط) ۲۰/۱. 

(4) کالنهر والنهر والشعر والشعر» فهذه لغات عندهم کالدشز والنشزء والحلب والحلب» 
والطرد والطرد. ينظر: (امحتسب) ۸/۱. 

(0) ينظر: (النصف) ۳۰۲/۲ و(المحتسب) ۸8/۱. 

(7) ينظر : الخطوطة 1/۲۹/ظ. 

(۷) من آية ۰۲۰ البقرةاء والآية هي : وق وزج زره ڪت حي الم کال آولم 


2و رو ۶ oF‏ 


جرا کر یت سم ریژ 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


قال الهدوي: «من قرأ(فصیرَهن) فهو من : صرة والراء 
مفتوحة لالتقاء الساکنین, لخفة الفتح» و(فعل یْفیل) في الضاعف التعدي 
قلیل ۳ , وقد جاءت منه حروف» منها : تم الحديث یم UES‏ 


وله في حروف سوی ذلك ؛ لا يقاس علیها. ومن قرأ ا قصره 6فهو 


على (فعل با وهوالمعهود في المضاعف التعدي» كصب الماء 


5 (:) (۵) 
وسبهه ) . 
7 قال تعالی : ولا یمتا فيا لغوت . 
قال المهدوي : «من فتح"" (اللام) من قوله : «وَلَا یمتا فِا لَعُوبْ» جاز أن 


(۱) قراءة ابن عباس » ينظر: (المحتسب) ۱۳/۱ وجاء في (البحر الحيط) ۳۰۰/۲: «قرأ حمزة 
ویزید وخلف ورویس بكسر الصاد» وجاء في (النشر) ۲۳۲/۲ «قرأ أبي جعفر وحمزة وخلف 
بكسر الصاد». 

(۲) جاء في (احتسب) قول ابن جني : «أما (فصرهن) بكسر الصاد وتشديد الراء فغريب وذلك 
أن يفعل في الضاعف المتعدي شاذ قليل» ٠١١/١‏ . 

(۳) قرأ باقي السبعة بالضم» ینظر: (النشر) ۰۲۳۲/۲ و(البحر احیط) ۳۰۰/۲. 

(4) کش ابل يَُدَهُ؛ وفر الدابة یفرها؛ وغ الهرق الدم يَعُذَّهء ويَفِدُه وقالوا: «حبّه ويحبّه 
بالکسر لا غير« ینظر : (امحتسب ۰۱۳7/۱ 

(۵) ینظر : الخطوطة 1/۱۱۲/ظ. 

(1) من آآية ۰۳۵ فاطرا» والاية هي : « نی أَحَلنا دَارَآلْمُقَامَةِ ین قضلی لا یمتا فا تَصَبٌ ولا 

(۷) قراءة علي عليه السلام والسلمي» وینظر : (المحتسب) ۰۲۰۰/۲ و(البحر احیط) ۳۱۵/۷ 


موي سسست ی تحت ور 


توت باه لقب اش إعياء على البالغة» كما يقال" : هذا شعر شاعر وموت 
ئت» وکذلك قول ابن السراج في قولبم توضأت وُضُوءاء ويجوز أن یکون 
(اللغوب) مصدر”". کالوضوء والولوغ»۳. 
نمادج من القیاس التمئيلي: 
[1 قال تعالی : « هروا “. 
قال الهدوي : «الضم والاسکان فيه وفي أخواته الذکورین " معه لغتان"؟ 


) 


وكذلك كل اسم أوله مضموم» كاليسر والعسر ومن أسكن والعسر " ومن 

(۱) وأضاف ابن جني : «وعلیه قالوا: جن جنونه». ينظر: (احتسب) ۲۰۱/۲. 

(۲) ينظر : (المحتسب) ۰۲۰۰/۲ و(البحر احیط) ۰۳۱۵/۷ 

(۳) ينظر : الخطوطة ١١١/أ/د.‏ 

(6) من لآية ۰۱۷ البقرقا؛ والاية هي : « ول قال مُوسئ لِقَوْمِي إن الله اكم أن ترا بر قالوا 
نخدا هروا قال ود با أن أكون من نورت 4 . 

(۵) (کفوا وجزء) : 
الأول من قوله تعالی : ولم يكن لَهُه كُفُوًا أحَدٌ 4 [سورة الاخلاص ‏ الاية .]٤‏ 
والثاني من قوله تعالى : « ولا ال مسرب أُرنى كيف تخي ألم قال ولج تُژین قال لى لکن 
یمین ىقال خد یه یسرم نك گر من َل کل جبل یبن جزم ان باکت 
سَعيا وَاغلمأنْ له عریژ یک 4 [سورة البقرة» الآية 10 1۲. 

(1) أي بالتخفیف والتقیل » فمن ضم (الزاي) أتى بها على الاصل؛ ومن آسکنها فعلی 
الاستخفاف. ینظر : (إعراب القرآن) للنحاس ۰۲۳۱/۱ و(الحجة) للفارسي ۰۱۰۰/۲ 

(۷) جاء في (معاني القرآن) للأخفش ۱۰۳/۱ «حکی الأخفش عن عیسی بن عمر أن کل اسم 
على ثلاثة حرف أو له مضموم» فمن العرب من یثقله ومنهم من يخففه نحو الیسر والعسر 
والرحم؛ وأضاف الأخفش أن هذه اللغة يتحرك أيضاً ثانيه بالضم». وینظر: (الحجة) 
للفارسي 2-۲ 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


آسکن بعضا وضم بعضاًء جمع بين اللفتین "۰ ومن شدّد الزاي من قوله: 
(هزوا) فالأصل عنده البمز» فخفف البمزة ثم شدد للوقف على مذهب من 
یقول (فرّج) ثم حمل الوصل على الوقف وترك البمزة في قوله: (هزوا) 
و(کفوا) تخفیف قياسي)”". 

1 قال تعالی  :‏ صم وَبْكهف لظْمِ(۳. 

قال الهدوي : «الظرف متعلق بمحذوف» کون مع صم ویکم خبر 
للمبتداً. يدل على ذلك آنها بمنزلة صم بكم عمی» فوضع (في الظلمات) في 
موضع (عمى) فهو مثل (هذا حلو حامض)» ودخلت الواو؛ لأن معناها 
الجمع ولذلك دخلت على الصفات في نحو مررت برجل ظريف وكريم». 

[۳] قال تعالى : مَآء لِيَطَهْركم 4 . 

قال المهدوي : «فهي بمعنى (الذي)» والتقدير: ينزل عليكم من السماء ماء 
هو لطهارتکم» وهوالماء وصلة (ما) حرف الجر» وانجر به» فهو كقولك: 
(كسوته الشوب الذي للبرد) أي الشوب الذي يرفع به البرد» واللام متعلقة 
بمحذوف ؛ كأن التقدير ينزل عليكم الماء الذي أعدّ لكم للطهور»". 


۰۲۲۰ ۰۱۱۷/۱ ۰۱۸۹/۲ ينظر: (الكتاب) لسيبويه ۰۱۱/۶ ۰۱۷ و(القتضب)‎ )١( 
.۳۰۱/۲ ۰4۷/۱ (تفسیر القرطبي)‎ 

(۲) ینظر : الخطوطة 4 ۳/ب/ظ. 

(۳) من لآية ۰.۳۹ الأنعاماء والاية هي : « والنین كذّبُوا بقاییتا صد ركه فى الطلمَت منبش له یل 

(؟) ینظر : الخطوطة ۳۳/ب/2. 

(0) من لآية ۰۱۱ الأنفال!ء والالة هي: «لذ بعکم النعاس أمتة ینوی علیکم ین آلشماء مء 
لَمطَوَركُم به وَيُذْهِبَ عكر جرا لشیطي وتربط عل وڪم وت به قد ام . 

(1) ينظر : الخطوطة ۹۰ /ب/ظ. 


القیاس عند الهدوي ال ا ۵۳۵ 


وهناك مباحث مشتركة بين القياس الأصلي والتمثيلي مثل : 

١‏ القیاس 9 الترتیب"؟ 

ومثاله : 

قال تعالی : ما کت عن مُوسى آلْقَضَبُ»'" 

قال الهدوي : «شبه الغضب بسکونه الناطق من حيث كان فورة کالناطق» 
وسکونه کالسکوت وقیل هو من القلوب فهو كقولك : (آدخلت القلنسوة في 
رأسي)»". 

(۲] القیاس 2 الاتصال *: 

ومثاله : 

قال تعالی : رُبَمَا یود لین کفروا ‏ كاو مُسْلِمِينَ4””. 


(۱) جاء في (کتاب القیاس) قوله : «إذا كانت إحدى الکلمتین تابعة للأخرى من جهة العنی : 
فالتناسب الطبيعي يقتضي ذکر الكلمة التابعة عقب الكلمة التبوعة» ص ۸۵. 

(۲) من لآية ۱۵۶6 الأعراف]ء والآية هي : لاسکی عكري الت أحد دالوا وق نسخبا 
هدی وه لین هم رم يَرَهَبُونَ 4 . 

(۳) ينظر: المخطوطة 1/9/أ/ك. 

(6) قال الشيخ خضر حسين : «خصت العرب بعض الكلمات بالدخول على أنواع من الكلم لا 
تتجاوزها إلى غيرهاء مثل حروف الجر والنداء تختص بالاأسماء» ومثل : لن ولم وليس 
وسوف تختص بالفعل الضارع» وجعلت بعضها مطلقا بين الأسماء والأفعال» نحو همزة 
الاستفهام وما النافية» أو مطلقا بين المضارع والماضي نحو قد ولا النافية» وان الشرطية. فإذا 
وردت كلمة من أمثال هذه الكلمة مقرونة بنوع خاص من الكلم فليس لنا أن نخرج به عن 
دائرة السماع». ينظر: (القياس) ص ۰۸۱ 

(0) سورة الحجرء الآية [۲]. 


قال الهدوي: «قوله «رمَ ی زین كَمَرُوأ4 وجه وقوع الستقیل بعد 
(رب) أن (ما) لما دخلت علیها تغیرت الکلمة عمّا كانت علیه» فجاز وقوع 
الستقبل بعدها كما جاز في (لم) حينَ کفت (بما) أن تدخل على الاضي. وأن 
يسكت علیها في نحو: جئت لاء وأن تکون ظرفا من الزمان ولم يكن فیها شيء 


0) 


من ذلك» 

۳ القياس 2 الإعراب ": 

ومثاله : 

قال تعالی : يتا لاس4 . 

قال الهدوي : «وتوصل إلى نداء ما فيه الألف واللام باي) وأجرى صفة 
علی (آي) والثاني صفة د(آي) وهي في النداء لازمة”". ۱ 

الأخفش" *: الأقيس أن يكون الناس صفة ل(أي) وأجمع النحویون على رفعه 
سوی الازني"" فإنه أجاز النصب قياساً على جوازه في (يا هذا الرجل)»”". 


(۱) ينظر: المخطوطة ۱۷۲/ب/ 32 

(۲) «إذا وردت الكلمة بمكان من الإعراب ولم یسمع استعمالها في غير هذا الکان؛ فأصولهم 
تقتضي أنها تطرد فيما سمعت ولا يقاس عليه غيره من الواضع». ينظر: (القياس) ص ۰ .٩‏ 
(۳) من آية ۰۲۱ البقرةاء والآية هي : ( يتا الاس آغبذوا كحم دی حَلَفَكُمْ وین ين قبل لعلکم 

نگقون » . ۱ 
(5) ینظر: (الکتاب) ۱۰۱/۲ و۱۸۸ و۱۹۸ و(معاني القرآن واعرابه) للزجاج ۰۹۸/۱ 
(0) ينظر: (معاني القرآن) ۳۷/۱. 
(1) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) للزجاج ۹۸/۱. 
(۷) ینظر : الخطوطة ۲۰/ب/ظ. 


الخاتمة / ۳۹ 


الخائمة 

من المعالم البارزة في هذا البحث عناوين مباحثه » وعدد الآراء الخلافية 
الواردة في كل مبحث» ثم اختيار رأي من بينها وقع عليه الترجيح وإليك بيان 
كل ذلك بایجاز : 

أولاً: مباحث النحو: 

11 إعراب كلمة (غير)”'" من قوله تعالى: غي لصوب علد" . 

اختلف القراءة في كلمة (غير) بين النصب والجر. وذكر فيها ثلاثة أوجه في 
النصب» وثلاثة أوجه في الجر وقد رجّح البحث”” في قراءة النصب إعرابها 
(حالاً) وهو رأي الأخفش"* (ت 6١1اه)ء‏ والزجّاج”* (ت ۱ھه)» وق 
قراءةالجرء اعرابها (بدلاً) من (الذین) وهورأي الفراء۳ (ت ۲۰۷ه)» 
والأخفع ١‏ (ت ۲۱۵ه). وال (ت ۲۸۵ ه). 


(۱) ينظر: ص۱۱۹ من هذا الكتاب. 

(۲) سورة الفاتحة» الآية [۷). 

(۳) ينظر: ص۱۳۸ من هذا الكتاب. 

۰۱۸/۱ ينظر: (معاني القرآن) للأخفش‎ )٤( 
.017/١ (معاني القرآن وإعرابه)‎ )0( 

(1) ينظر: (معاني القرآن) للفراء ۷/۱. 
(۷) ينظر: (معاني القرآن) للأخفش ۰۱۸/۱ 
(۸) ينظر: (المقتضب) 5717/5. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


۳١‏ اعراب كلمة (بعوضة)( من قوله تعالی: « إن لا شض أن 
صرب متلا ما بَعُوضَةٌ ىة فما و قَوَقَهَا4 
اختلف القراءة في كلمة (بعوضة) من الآية» بين اللصب والرفع» وذکر في 


0 


قراءة النصب سبعة أوجه وفي قراءة الرفع ثلاثة أوجه. والراجح منها” في قراءة 
الب أن رت رة قدو لا فا لايضرب) 1 لاه تضم مى حل 
" و(ما) زائدة وهو رأي الفرّاء" (ت ۷٠۲ه)ء‏ والزجاج"" (ت ۳۱۱ه). 

وفي قراءة الرفع أن تعرب (بعوضة) خبرا لمبتدأ محذوف یقع في جملة الصلة؛ 
و(ما) اسم موصول. وهو رأي الكوفيين"“ 

۳ رافع الاسم و ی 3 تعالى: ( ويم أَمَيُونَ ل 
يَعَلَمُوَ ألكبب لا آمان 4“ 

للعلماء مذهبان في رافع الاسم الواقم بعد الظرف: مذهب البصریین» 


() ینظر: ص۱۳۹ من هذا الکتاب. 

(۲) سورة البقرة» الاية [1 ۲]. 

(۲) ینظر: ص۹٤۱‏ من هذا الکتاب. 

.۲۲/۱ ینظر: (معاني القرآن)‎ )٤( 

(۵) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۱۰۳/۱ 
() ینظر: (البحر احیط) ۱۲۳/۱. 

(۷) ینظر: ص ۱۵۲ من هذا الکتاب. 


(۸) سورة البقرة. الاية [۷۸]. 


ضح یتک بر 


ویرجح البحث”" مذهب البصریین وهو رأي سیبویه (ت ۱۸۰ه)"» وهو 
أن (کلمة) (آمیون) مبتدأ في محل رفع» و(منهم) ظرف متعلق بخبر مقدم. 

[4] هل يأتي اسم الاشارة بمعنی (الذني)" ٩.۰.۳‏ وهل منه قوله تعالی: 
١‏ ثم نش مَتؤْلَآء E‏ أَنفْسَكُمَ » 1 

اختلف في إعراب (هؤلاء) في الآية على سبعة أوجه» وقد رجح ال“ 
أن يعرب (أنتم) مبتدأء و(هؤلاء) اسم إشارة خبرا. وجملة (تقتلون) في محل 
نصب حال. وهو رأي الزجاج"؟ (ت ١١"ه)ء‏ وابن عطية”" (ت 047ه)ء 
وأبي حیّان" (ت 1۵ ۷ه). 

IT 2 ]0[‏ له تما ا ۳ وو ےر( 

ضمير الشان وهل من قوله تعالی: «وهوغرم علیکم إخراجهم 4 
اختلفت الآراء في تقدیر الضمیر (هو) من الآية الكريمة فذکرت فيه (آربعة 


آوجه). 


(۱) ینظر: ص۱۵۹ من هذا الکتاب. 

(۲) ینظر: (الکتاب) ۰۸۸/۲ و(الهمع) ۰۱۳۲/۵ 
(۳) ينظر: ص ۱۲۰ من هذا الکتاب. 

(6) سورة البقرة» الاية [1۸۵. 

(۵) ینظر: ص۱۷۳ من هذا الکتاب. 

() ینظر: (إعراب القرآن المنسوب للزجاج) ۰۲۱۳/۱ 
(۷) ینظر: (الحرر الوجیز) ۲۸۱/۱ 

(۸) ینظر : (البحر احیط) ۲۹۰/۱ 

)٩(‏ ینظر: ص۱۷۵ من هذا الکتاب. 

() سورة البقرة الاية .]۸٥[‏ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


مال ك”" (آن یکون (هو) ضميرالشأن) وهو رأي الزجاح"* 
رت ۵۲۱۱). 


[] أكلوني البراغیت " وهل منه قوله تعالى: « ثم عَمُوأْوَصَمُوا کی 


اختلفت الآراء في إعراب كلمة (کثیر) من هذه الآية ؛ فجاء فیها سبعة آوجه 
من الم عراب. 

والراجح"" فیها أن تعرب (کثیر) بدلا من (الواو) في الفعل» والواو ضمیر 
متصل في محل رفع فاعل» وهو رأي سيبويه”" (ت ۵۱۸۰). وتبعه کثیر من 
العلماء منهم المبرّد”" (ت ۲۸۵ه) والزجاح" (ت ۳۱۱ه). 

(۷ الخلاف 4# إعراب (آرآیتکم) من قوله تعالى: « قل أَرَدَيْتَكُمَ إِنْ 


- 001 


51 م4 ف 2 ٣‏ 
أت کم عَذَ اث الله أ و نکم آلساعَة آغیر غَي لَه تون إن کش صدقین 4 0 


اختلف في (التاء والکاف) من (أرأيتكم) فقيل فيه ثلاثة أوجه. 


(۱) ینظر: ص۱۸۳ من هذا الكتاب. 

(۲) ینظر: (معاني القرآن واٍعرابه) ۰۱۱۷/۱ 
(۳) ینظر: ص۱۸۵ من هذا الکتاب. 

)٤(‏ سورة الائدة الاية ١1‏ لا]. 

(0) ینظر: ص۲۰۸ من هذا الکتاب. 

(7) ینظر : (الکتاب) ٤۱/۲‏ . 

(۷) ینظر : (البحر احیط) ۲۹۷/۲. 

(۸) (معاني القرآن واعرابه) ۰۱۹۵/۲ 

)٩(‏ ینظر: ص۲۱۳ من هذا الکتاب. 

(۱۰) سورة الأنعام » الاية .]٤[‏ 


الخانمه ل ofr‏ 


وقد رجَح البحث"" أن تكون (التاء) ضمير في حل رفع فاعل» و(الكاف) 
حرف خطاب» وهذا رأي الزجاج" (ت ۳۱۱ه). 

واختلف في مفعولي (أرأيت) على خمسة آوجه. 

ویرجح الح أذ یکون الفعول الأول مذوفا, والسالة من باب 
التنازع» والمفعول الثاني احملة الاستفهامية « أَغَيْرَ آله نَدَعُونَ 4 وهو رأي 
آبي حیان (ت ٤٥‏ ۷ھ). 

لما الفصل بين التضایفین؟ 2 قوله تعالی: (وكذلك زین لكثير من 
المشركينٌ قثل أولادهُم شركائهم)” : 

اختلفت القراءات في هذه الآية فبلغت أربع قراءات ولكل قراءة توجيه. 

والراجح في البحث”" قراءة ابن عامر» وهو رأي الأخفش” (ت ۲۱۵ه)» 
وابن الحاجب”" (ت 5557ه). 


(۱) ينظر: ص٤۲۲‏ من هذا الكتاب. 

(۲) (معاني القرآن واٍعرابه) ۰۲۱/۲ 

(۳) ینظر: ص" ۲۲ من هذا الکتاب. 

(4) ينظر: (البحر احیط) ۰۱۲۷/4 

(0) پنظر: ۲۲۷ من هذا الکتاب. 

۰۲۱۳/۲ من لآية ۱۳۷ الأنعام]ء والاية هنا في قراءة ابن عامر. ينظر: (النشر)‎ )١( 
پنظر: ص ۲۰ من هذا الکتاب.‎ )۷( 

(۸) ینظر: (شرح الفصل) لابن يعيش ۲۳/۳. 

.۲۹۳/۱ ينظر: (الكافية في اللحو)‎ )٩( 


مین" : 
قيل فيها خمسة أوجه من الإعراب ثلاثة في (إذا) واثنان في كلمة (ثعبان). 


[4] إذا الفجائية"'" 2 قوله تعالى: قدا هی بان 


+ع ي مس 


والراجح في البحث" أن تكون (إذا) حرفاً للمفاجأة» و(ئعبان) خبرا 


للضمیر (هي) وهو رأي الأخفش"" (ت ۲۱۵ه) واي علي الشلوبین 
(ت 14۵ ه)» وابن مالك" (ت ۱۷۲ه). 


۰ (عراب کلمة (شیخ) "۲ من قوله تعالی: « وَعَذًا بَعْلى میا" 
ی الآية قراء‌تان» قراءة الشصب قكلمة (شیخا) وفیها وجهان من 


الاعراب » وقراءة الرفع في كلمة (شیخ) وفیها ثمانية آوجه. 


۱۰ 4) 


ورجح البحث : في قراءة النصب إعراب (شيخا) حالاء وهو رأي سیبویه 


(ت ۱۸۰ه), والزجّاج!'" (ت ١11ه)»‏ وني قراءة الرفع» إعراب (شيخ) خبرا 


(۱) ینظر: ص۲۸۱ من هذا الكتاب. 
(۲) سورة الأعراف» الآية .]١١1/[‏ 

(۳) ينظر: ص۲۵۲ من هذا الكتاب. 
)٤(‏ ينظر: (ارتشاف الضرب) ۰/۲ ۲. 
(۵) المرجع نفسه. 

(1) المرجع نفسه. 

(۷) ینظر: ص۲۵4 من هذا الکتاب. 
)۸( سورة هود. الاية [1۷۲. 

)٩(‏ ینظر: ص۲۲۲ من هذا الكتاب. 
(۱۰) ينظر: (الکتاب) ۰۸۳/۲ 


(۱۱) ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۱۳/۳ 


سس 7 
ثانا وهو رأي الیل ٩‏ رت ۱۷۰ه)» وابن جني“ (ت ۲۹۲ه). 

1 ضمير الفصل"؟ وهل من قوله تعالی: « هَتولَاء بّتاتي هن أَطَهَرٌ 
لک . 

اختلف الاعراب في كلمة (أطهر) بين النصب والرفع. فجاء في النصب 
خمسة أوجه» وفي الرفع وجهان. 

ورجح البحث”* في قراءة النصب أن تكون (هؤلاء) مبتدأ» و(بناتي) 
مبتدأ ثاني» و(هن) خبر المبتدأ والجملة خبر عن المبتدأ (هؤلاء) و(أطهر) 
خالا من هن آو من بناتي» وهورأي الکسائي" (ت-143ه)» وان 
جني (ت ۲۹۲ه). 

وفي قراءة الرفع يعرب (هؤلاء) مبتدأ و(بناتي) عطف بیان أو بدلا 
و(هن) ضميراً منفصلاء و(أطهر) خبر المبتدأء وهو رأي جمهور 
ات 


(۱) ينظر: (الکتاب) ۸۳/۲. 

(۲) ینظر : (احتسب) ۰۳۲۶/۱ 

(۳) ینظر: ص۲۱۸ من هذا الکتاب. 

.]۷۸[ سورة هودء الاية‎ )٤( 

(۵) ینظر: ص۲۷۵ من هذا الکتاب. 

() ينظر: (إعراب القرآن) للنحاس ۰۲۹۵/۲ 
(۷) ينظر: (احتسب) ۰۳۲۵/۱ 

(۸) ینظر : (مشکل إعراب القرآن) ۳۷۱/۱. 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


(] (حاشا) بين الفعلية والاسمية والحرفی 2" 2 قوله تعالی: 
وخش یل" 

ذكر في البحث ثلاثة أوجه ل(حاشا)» والمر جح" منها أن تکون (حاشا) 
اسم مصدر بمعنى (تنزيها لله) وهو رأي ابن مالك“ (ت ۲۷۲ه)» وابن 
هشام"؟ (ت ۱۱ ۵۷). ۱ ۱ 

(۱۳] العطف على التوهم"" وهل منه قوله تعالی: « إِنهُ: ميقي 
نیز : 

ذکر في إعراب (من) من الآية خمسة آوجه. 

والراجح" في البحث أن (مَنْ) شرطية جازمة» وأن فعل (يتقي) جزوم 
بحذف حرف العلة» ثم آشبعت الکسرة في الفعل فنشأت عنها الیاء. وهو رأي 
ابن یعیش" (ت 14۳ه)» وابن اجب" (ت 141ه)» وغیرهم. 


() ینظر: ص۲۷۷ من هذا الکتاب. 
(۲) سورة يوسف » الاية [۳۱]. 

(۳) ینظر: ص ۲۹۰ من هذا الکتاب. 
(4) ينظر: (التسهیل) ص ۱۰۵. 

(0) ینظر: (الغني) ۰۱۲۹/۱ 

() ینظر: ص ۲۹۱ من هذا الکتاب. 
(۷) سورة یوسف. الاية .]٩۰[‏ 

(۸) ینظر: ص۳۰۳ من هذا الکتاب. 


(9) ینظر: (شرح الفصل) ۰۱۰۷/۱۰ 
(۱۰) ينظر: (شرح الکافیة) ۲۳۰/۲. 


ویتعلق " بهذه الآية آية آخری وهي : «فأصَدّت وَأكُن ین آلصّلِحِينَ4 . 


ذکر في إعراب (أكن) أربعة آوجه من الاعراب. 
ويرجّح”" البحث أن يكون الفعل (اکن) جزوماً بالعطف على التوهم» أو حملا 
على العنی » وهو رأي الیل" (ت 0ه ).ء وسیبویه"" (ت ۱۸۰ه). 
ويتعلق”" بهذه الآية آية أخرى هي : لا درگ ولا نتی ي“ 
ذكر فيها ثلاثة أوجه من الاعراب في كلمة (تخشى) من الآية. 
ويرجح الباحث” أن يكون الفعل مرفوعا على الاستئناف» وهو رأي 
الفرّاء (ت ۲۰۷ه), أي : (أنت لا تخشى غرقا). 
[14] حذف الفاعل ۲ وهل منه قوله تعالى: ( اید نک إِذًا یلم وکشر 
رابا وما نکر رجور 176" , 


(۱) ینظر: ص۳۰۸ من هذا الکتاب. 
(۲) سورة المنافقون» الاية .]١١[‏ 
(۳) ینظر: ص ۳۱۵ من هذا الکتاب. 
)٤(‏ ینظر : (الکتاب) ۰۱۰۰/۳ 

(0) الرجع نفسه. 

(7) ينظر: ص۳۱۲ من هذا الکتاب. 
(۷) سورة طه ؛ الاية [۷۷]. 

(۸) ینظر: ص ۳۲۲ من هذا الکتاب. 
)٩(‏ ینظر: (معاني القرآن) ۰۱۸۷/۲ 
(۱۰) ینظر: ص۳۲4 من هذا الکتاب. 
(0) سورة الومنون » الاية [۳۵]. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ویرجح البحث"" إعراب (أنكم خرجون) في موضع رفع مبتداً وإذا ظرف 
متعلق بخبر» والحملة خبر؛ لأنكم الأولى وهو رأي البرد" (ت ۵ص 
والزخشري "۲ (ت ۵۳۸). 

[۱۵] اضمار الفعل حملا على العنی" وهل من قوله تعالی: ( يُسَبَعُ 


مه ۶ و 0 


هر فيا بالغدو والاصال © رجَال > 


۾ رك 


اختلفت القراءة في الفعل (يسبح) من الآية. فأدى ذلك إلى اختلاف إعراب 
کلمة (رجال) منها. 
فجاء فيها ستة آوجه من الاعسراب» وسرجح البحث " في قسراءة 
ابن عامر(یسیح)"" أن يعرب (رجال) ف اعلا لفعل محذوف يؤخذ من 
معنى الفعل المذكور في الآية. وهورأي سيبويه* (ت ١٠8١ه)ء‏ 
والفراء" (ت ۲۰۷ه). 


(۱) ینظر: ص۳۳۲ من هذا الکتاب. 
(۲) ينظر: (الأشباه والنظائر) ۰۱۸۹/۳ 
(۳) ینظر: (الکشاف) ۳۱/۳. 

(4) پنظر: ص۳۳۳ من هذا الکتاب. 
(0) سورة النور» الاپتان [1 ۲۳۷-۳. 

(7) ینظر: ص ۳۶۲ من هذا الکتاب. 
(۷) ینظر : (النشر) ۲/۲ ۳۳. 

(۸) ينظر: (الکتاب) ۲۸۰/۱ إلى ۲۹۰. 
() ينظر: (معاني القرآن) ۰۲۰۳/۲ 


[ العطف على الوضع"" وهل منه قوله تعالی: « وَلَقَدَ اتتا او نا 


موه و 


فلا ال بان أو مع ونر و الا له مدید چ" : 

اختلفت القراءة في كلمة (والطیر) من الآية بين الرفع والنصب» وذکر في 
قراءة الرفع ثلاثة أوجه من الإعراب» وفي قراءة النصب ستة آوجه من الاعراب. 

ویرجُح البحث" في قراءة الرفع اتباع النادي (يا جبال). وهو رأي الفراء* 
(ت ۵۲۰۱۷). 

وفي قراءة النصب العطف على موضع النادي (يا جبال) وهو رأي اخلیل"* 
(ت ۱۷۰ه)» وسیبویه" (ت ۱۸۰ه)» والزجاج" (ت ۲۱۱ه). 

7 الحمل على العنی"" وهل منه قوله تعالی: ( إذ الأعْلَلُ ف أعتقهم 
وَالصَلَسِلُ د ا 

اختلفت القراءة في كلمة (والسلاسل) بين الرفع والنصب والجرء وقيل فيها 
سبعة أوجه من الإعراب. 


)١(‏ ينظر: ص۳۳ من هذا الكتاب. 

(۲) سورة سبأء الآية [۱۰]. 

(۳) ينظر: ص07 من هذا الكتاب. 

.۳۵۵/۲ ينظر: (معاني القرآن)‎ )٤( 

(0) ينظر: (الكتاب) ۰۱۸7/۲ 

(1) الرجع نفسه. 

(۷) ينظر: (معاني القرآن واعرابه) ۳/6 ۲. 
(۸) ینظر: ص۳۵۵ من هذا الکتاب. 

۷ ۱[ سورة غافر» الاية‎ )٩( 


Erg es 
ويرجح البحث "في قراءة د أن تعرب كلمة (السلاسل) جرورة حملا‎ 
على المعنى.‎ 

وهو رأي الفرّاء" (ت ۷٠۲ه)ء‏ والطبري" (ت ١٠۳ه)»‏ وغيرهما. 

۸ العطف على معمولي عاملين مختلفین"* وهل منه قوله 
تعالى: ( نی لسوت والأرض ی وین @ وی خلقکروما یم ین دهعت 
قوم ينون (© و خیل لبیل انار ما نزل آله ین السمّاء ین ززي فا خیابه آلازض 
غد توا وترم الزمدح اس نون 4 ۳ 

قیل في هذه الاية تسعة أوجه من الاعراب. 

ویرجح البحث" عطف (آیات) على ما قبلها وإضمار (في) عند 
قولسه : «وا یلیل والاره وهو رأي و (ت ۵۱۸۰ وجمهور 


9 
البصريين ”. 


(۱) ينظر: ص۳۱۳ من هذا الكتاب. 

(۲) ينظر: (معاني القرآن) .١١/7‏ 

(۳) تفسيره ۰۸4/۲6 

(4) ینظر: ص 755 من هذا الکتاب. 

(۵) سورة الحاثية » الایات [۵.۳)]. 

() ینظر: ص۳۷۸ من هذا الکتاب. 

(۷) ينظر : (الکتاب) ۰1۱/۱ 

() ینظر: (مشکل إعراب القرآن) ۱۵۹/۲. 


E 


۹1 الجازم 2 جواب الطلب") 2 قوله تعالی: « يا آلنیین دَامَكُواْ هل 


۳۲ 


سول » وتجمهدون فى سيل أله 
ملک ونم ذلك يلر إن کم تشون © بر لز دوبک وید خلکم جستو 
ری من تارمن میب فى عدن علطم 4 : 

ذکر في إعراب (یغفر لکم) انجزوم وجهان من الاعراب. 

ويرجّح البحث”" إعراب (یغفر) مجزوماً في جواب الطلب ؛ لأن (تؤمنون) 


- 
C‏ 
۹ ی 
© 
مس 
1 
2 
و 
۳ 
3 


معنی (آمنوا) وهو رأي سیبویه"“ (ت ۱۸۰ه). 
]۲١[‏ حذف الألف من (ما) الاستفهامية'” و قوله تعالی: « عم 
يَتَسَاءَلُونَ : وأمثالها: 
ت 5 5 1 0 .ا م (A‏ فى 
ویرجح ۱ ا الحذف الجائز. وهو راي القراء (۰۷ ۲ه)» والزجاج 
(ت ۲۱۱ه). 


(۱) ینظر: ص۳۸۱ من هذا الکتاب. 

(۲) سورة الصف, الایات [۱۲-۱۰]. 

(۳) ینظر: ص ۳۹۲ من هذا الکتاب. 

(4) ینظر: (الکتاب) ۹۳/۳. 

(۵) ینظر: ص ۳۹۳ من هذا الکتاب. 

(1) سورة النبأء الاية [۱]. 

(۷) ینظر: ص۰۱ من هذا الکتاب. 

(۸) ينظر: (معاني القرآن) ۳۷4/۲. 

() ینظر: (معاني القرآن واعرابه) ۰۲۷۱/۵ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


ثانياً: مباحث الصرف : 
[13] اسم التفضيل الذي لا فعل له" ومنه قوله تعالى: < َل تَكُوتُوَأ 


اختلف في وزن كلمة (أوّل) من الآية. فجاء فيها أربعة أوجه. 

وسرجح البحث””"؛ أن (أول) على وزن (أفعل) لا فعل له. وهو رأي 
سیبویه *" (ت ۱۸۰ه). 

7 الخلاف يك وزن (آیة)" من قوله تعالی: « ولا توا ایی تما 
قلبلاً 4( : 

اختلف في أصل الهمزة الثانية في الکلمة هل هي (واو) أو (یاء) وجاء في 
وزن (آية) خمسة آوزان. 

ویرجح البحث”” أن یکون أصل الکلمة (أيبه) ياءية العين ووزنها (فعلة) 
ك(شجرة) وهو رأي الیل . 


)١(‏ ينظر: ص 5٠0‏ من هذا الكتاب. 
(۲) سورة البقرة الاية [4۱]. 
(۲) ینظر: ص۰۹ من هذا الکتاب. 
() ينظر: (الکتاب) ۰۱۹0/۳ 
(0) ینظر: ص۶۱۱ من هذا الکتاب. 
() سورة البقرة» الاية [51]. 
(۷) ینظر: ص۱۸ من هذا الکتاب. 
(۸) ینظر : (اللسان) ۱۳/۱ «أيا». 


(۳ الأصل ۶ اشتّقاق كلمة (آدنی) 2 قوله تعالی: « دورن 


آذی »۰ 
قیل في أصلها ثلاثة أوجه 
والراجح في البحث" أن تكون (أدنى) مأخوذة من (الدون) وهو الأحط 


ووزنها انل مقلوب أفعل وهو رأي الأنباري“ (ت /الاده). 
[4] الأصل 2 اشتقاق كلمة (میت)* 2 قوله تعالی: « إِنْمَا حرم 


۶ و مه 


علیکم آلْمَيتَة لدم وَل آلخزير 4" : 
قیل في أصلها ثلائة آوجه. 
ویرجح البحث" أن تکون مشتقة من (فبّیل) بکسر العين وهو‌وزن خاص 


بالعتل دون غیره » وهو رأي سیبویه" (۱۸۰ه). 


(۱) ینظر: ص1۲۰ من هذا الکتاب. 
(۲) سورة البقرة الاية [11]. 

(۳) ینظر: ص 570 من هذا الکتاب. 
(6) ینظر : «(البیان) ۸7/۱ 

(۵) ینظر: ص۲۲ من هذا الکتاب. 
(7) سورة البقرة الاية (۱۷۳]. 

(۷) ینظر: ص ۳۵ من هذا الکتاب. 
(۸) ینظر : (الکتاب) ۳۱۵/6 ۰۳۱۱ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[] (الهاء) بين الأصل والزيادة 3 کلمة (یتسنه) ۳" من قوله 
تعالی: «فانطرلل طعایلک وَكْرَابلك میس 4 ": 

اختلفت القراءة في الآية بين إثبات الباء في الوصل وبين حذفهاء وقیل في 
وزنها قولان: 

1 على وزن (يتفعه) وفيه أربعة أقوال. 

1 على وزن (يتفعل) وفيه قول واحد. 

ویرجح البحث”" الوزن الثاني (یتفعل) على أن الباء أصلية من بنية الکلمة 
على لغة الحجازيين”*'. وهو رأي الفرا ۴ رت ۲۰۱۷ ه). 

[5] الخلاف حول كلمة (تقاة)" من قوله تعالی: ( الا أن تفقوا ینم 
تفده" 

اختلفت الآراء في وزن كلمة (تقاة) من الآية على ثلاثة أوجه. 

ويرجح التضف ‏ ان تكون (تقاة) مصدرا على وزن ریاف وهو رأي 
الفرّاء" (ت 17١7ه)ء‏ والأخفش (ت 3716ه)0". 


)١(‏ ينظر: ص۳۷ من هذا الكتاب. 

(۲) سورة البقرة» الآية [۲۵۹]. 

(۳) ینظر: ص 44۵ من هذا الکتاب. 

.۵ ۱8/۲ ينظر: (الدر الصون)‎ )٤( 

(۵) ینظر: (معاني القرآن) ۰۱۷۲/۱ 

() ینظر: ص5 4 من هذا الکتاب. 

(۷) سورة آل عمران» الاية (۲۸]. 

(۸) ینظر: ص 40۱ من هذا الکتاب. 

۰۲۰۵/۱ ینظر: (معاني القرآن) للفراء‎ )٩( 
۰۱۹۹/۱ ینظر: (معاني القرآن ) للأخفش‎ )۱۰( 


سب( ۳ 


1 (ڪاين) بين البساطة والترکیب" بذ قوله تعالی: وكين ین نی 
قل مه رییون كير ۱ 

اختلفت الآراء حول تركيب كلمة (كأين) فقيل فيها ثلاثة آوجه. 

ورجح البحث" آنها كلمة مركبة من (كاف) التشبيه» و(أي) الاستفهامية, 
وهو رأي الخليل (ت ۱۷۰ه) و (ت ۱۸۰ه). 

[4] الاختلاف 3 اشتقاق كلمة (درَي)* من قوله تعالى: < ألرْجَاجَةٌ 
كيبا كوكب دزی > : 

قیل اشتقاقها وجهان. 

ویرجَح البحث'" أن تکون على وزن (فغلي) بضم الدال وتشدید الیاء نسبة 


إلى (الدّرٌ) وهو رأي سیبویه"" (ت ۱۸۰ه). 


(۱) ینظر: ص 507 من هذا الکتاب. 
(۲) سورة آل عمران. الاية [1 ۶ ۱]. 

(۳) ینظر: ص۱۳ من هذا الکتاب. 
(8) ینظر : (تفسیر القرطبي) ۲۸۸/4 
(۵) ینظر: ص 1۵ 8 من هذا الکتاب. 
() سورة النور» الاية [70]. 

(۷) ینظر: ص۷۳ من هذا الکتاب. 


(۸) ینظر: (الکتاب) ۰۲۵۱/4 و(البغدادیات) للفارسي ص ۰8۹۷ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[] حذف أحد الثلین تخفیفا(؟ وهل منه قوله تعالی: $ ون 


اختلف في اشتقاق کلمة (قرن) من الآية فجاء فیها آربعة أوجه. 
۳ إن تكرن عمف من و قر أو رف پقر)؛ وهو 
رأي الفا“ رت ۲۰۱۷ ه). 


[۱۰ (إياب) بين تخفیف (الیاء)* وتشدیدها 2 قوله تعالی: ‏ ان 


ویرجح البحث 


یر 0 
قبل في ل 0 


ویرجُح البحث” أن تكون من (فمّل» فعّالا) (أوّب» إوَابا) ثم قلبت الواو 
یاء ایا نات فأصبح (یابا). وهو رأي ابن چ (ت ۵۲۹۲). 

آهم النتانح التي انتهی إليها البحث 

(أ) تأثير الهدوي فیمن جاء بعده ومنهم ابن عطیة"" (ت 47 ۵ه)» والقرطبي 
(۲۷۱ه)» وأبوحيان (5 5/اه)ء وابن هشام (۷۱۱ه)» وابن ت et‏ 


)١(‏ ينظر: ص٤١٤‏ من هذا الكتاب. 

(۲) سورة الأحزاب» الآية [۳۳]. 

(۳) ینظر: ص۶۷ من هذا الکتاب. 

(6) ينظر: (معاني القرآن) ۲/۲ ۳. 

(0) ینظر: ص۸۲ من هذا الکتاب. 

(7) سورة الغاشية الاية ۵1 ۲]. 

(۷) ینظر: ص۱٩1‏ من هذا الکتاب. 

(۸) ینظر : (المحتسب) ۳۵۷/۲. 

() ینظر: ص ٩۲‏ من هذا الکتاب. 

(۱۰) ینظر: ص58 - 4٩‏ من هذا الکتاب. 


(ب) التزام الهدوي بمنهجه التزاماً تاماء لا يكاد يحيد عنه من إيراد الآيات”" 
المراد تفسيرهاء ثم التعقيب عليها بمحاور آربعة» التزام بها مرتبة هكذا في 
التفسیر كله من أوله إلى آخره ؛ حيث يذكر ولا حور (الأحكام والنسخ)ء 
ويثني عحور (التفسیر)» ويثلث بمحور (القراءات)» ثم يختم بمحور 
(الاعراب)» وفيه المسائل النحوية والصرفية متزجة كما عت له دون تفرقة بين 
السائل النحوية من ناحية» والسائل الصرفية من ناحية أخرى. 

(ج) انتهى البحث إلى أن المهدوي ‏ يرحمه لله . كان ناقلاً أكثر منه ناقداًء 
وترتب على هذا أنه ما كان يتعرض لترجيح رأي على رأي ‏ إلا في القليل النادر .. 

(د) التزم البحث بمبدأ الترجيح في كل مسألة من المسائل الواردة في هذه 
الرسالة» عملاً بالمنهجية الحقة تلك التي توجب على الباحثة أن تکون لها 
شخصية واضحة في البحث. 

(ه) من نتائج البحث بيان موقف المهدوي من الاستشهاد بالحديث النبوي 


الشريف””". وأنه لم يستشهد به في إثبات قاعدة نحوية وصرفية. 


(و) ومن نتائج البحث الموازنة'" بين تفسير الهدوي (ت ۰ ه) 


وتفسیر الطوسی (ت ١457ه).؛‏ تلك التی انتهت فیها الباحثة إلى التعادل 


بینهما تقریبا. 
(۱) وغالبا ما تکون عشرین آية. 


(۲) ینظر : ص۵۰۸ من هذا الکتاب. 
(۳) ینظر: ص۳٩‏ من هذا الکتاب. 


وختاماً سل الولی الله تعالی أن يلهمني الصواب» وأن يوفقني والسلمین 
أجمعين إلى ما يحب ویرضی» وآن يجزيني خير الجزاء على ما بذلت في هذا 
البحث من جهد وسهر ومعاناة لا یعلم مداها إلا الله. إنه هو السژول والأمول 
القائل في کتابه العزيز: إنا لا نُضِيعُ أَجرَمنأَحسَن عَمَلة4". 

وأملي في الله كبير إنه نعم الولی ونعم النصير وآخر دعوانا أن الحمد لله رب 
العالمين» » » » 


() سورة الكهف» الآية .]١[‏ 


فهرس الصادر والراجع 
1 القرآن الکریم. 
[i]‏ 

1 ابن الطراوة النحوي» للدكتور عياد بن عيد الثبيتي » مطبوعات نادي 
الطائف الأدبي ط ۱۰۳(۱ه). 

[۳] آبوزکریا الفرّاء ومذهبه في النحو واللغة» للدكتور أحمد مكي الأنصاري› 
ا مجلس الأعلى لرعاية الفنون والآداب والعلوم الاجتماعية» (نشر الرسائل 
احامعية). 

٤1‏ إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربع عشرء للشیخ أحمد بن محمد بن 
أحمد الشهير بالبنا (ت ١١١١ه)»‏ صححه: علي محمد الضباع » مكتبة 
ومطبعة المشهد الحسيني » القاهرق ط(۱۳۵۹ه). 

[6آراء في الضمير العائد ولغة أكلوني البرغيت» للدكتور خليل عمايرة» دار 
البشير للنشر والتوزیع » عمان الأردن ط. (۰۹ 2۱۹۸۹/۵۱). 

[1] ارتشاف الضرب من لسان العرب. لأبي حیان الاندلسي (ت ۵ ۷ه)» 
تحقيق وتعلیق د. مصطفی أحمد النماس» ط۱ (۱۰ه-/۱۹۸ع) ثلاثة 
أجزاء. 

1 الأزهية في علم الحروف» تأليف علي بن محمد النحوي البروي (ت ١٠١٤ه)›‏ 
تحقيق : عبدالمعين اللوحي, مجمع اللغة العربية» دمشق ط ۲ (١١٤٠ه/‏ 
17م). 


[۸] الأشباه والنظائر في النحوء تألیف أبوالفضل عبدالرحمن آبویکر جلال 
الدين السيوطي (ت ۱۱٩ه)‏ حققه طه عبدالرژوف سعد » مکتبة الکلیات 
الأزهرية» مصر ط(۱۹۷۵/۵۱۳۹۵م) آريعة آجزاء. 

1 ال صباح في شرح الاقتراح» تألیف : د. محمد فجال» دار القلم» دمشق 
ط۱ (۱۹۸۹/۵۱۰۹م). 

31 الأصول دارسة ابيستمولوجية للفکر اللغوي عند العرب» (نحوء فقه 
اللغة. بلاغة)» للدکتور/ ام حسان. الميثة الصرية للکتاب ط(۱۹۸۲ع). 
۲ الأصول في النحوء لابي بكر محمد بن سهل بن السراج النحوي 
البغدادي (ت ١‏ ه) تحقيق د. عبد الحسين الفتلي ؛ مؤسسة الرسالة» ط١‏ 

(۸۱۰۵/ ۱۹۸۵م) ثلاثة أجزاء. 

3 أصول النحو العربي في نظر النحاة» ورأي ابن مضاء وضوء علم اللغة 
احدیث, للدکتور/ محمد عيد» عالم الكتب» القاهرة» ط(2۱۹۷۸). 

1 الأضداد» محمد بن القاسم الأنباري (ت ۵۳۲۷-)» تحقيق: محمد 
أبوالفضل ابراهیم » المكتبة العصرية صيدا ‏ بیروت» ط(507 ١ه/‏ ۱۹۸۷م). 
[ إعراب ثلاثين سورة من القرآن» للامام أبي عبدالله الحسين بن أحمد 
العروف بابن خالویه (ت ۲۷۰ه) ط. دار الکتب العلمية» بیروت ‏ لبنان. 
[(عراب الحديث النبوي» صنعة الشیخ حب الدین أبي البقاء عبدالّه بن 
الحسين العكبري رحمه الله (ت ۲۱۱7 ه). دارسة وتحقیق د. حسن موسی 

الشاعرء دار المنارة» جدة ط۲ (2۱۹۸۷/۵۱۰۸). 


1 إعراب القراءات السبع وعللهاء تألیف آبي عبدالله الحسين بن آحمد بن 
خالويه البمذاني النحوي» الشافعي (ت ۳۷۰ه-)۰ حققه وقدم له 
د. عبدالرحمن بن سلیمان العثيمين» مكتبة الخانجي» القاهرة (۱۱۳ه-/ 
۲ م). 

۲ (عراب القرآن» لأبي جعفر آحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس 
(ت ۲۳۸ه)» تحقيق : د. زهير غازي زاهر» عالم الكتب» مكتبة النهضة 
العربية» ط۲ (00٠5١ه/1980م)‏ خمسة أجزاء. 

(عراب القرآن» الشسوب إلى الزجاج (ت ١١7ه).»‏ تحقيق ودارسة: 
[براهیم الابياري» دار الکتب الإسلامية» دار الکتاب الصري. القاهرة» دار 
الکتاب اللبناني» بیروت» ط ۲ (2۱۹۸۲/۵۱۰۲). جزءان. 

1 الاعلام» تأليف خير الدين الزركلي» دار العلم للملایین» بیروت» 
لبنان» ط٤‏ (۱۹۷۹م). 

۰1 الاغراب في جدل الإعراب» لابي البرکات عبدالرحمن كمال الدین بن 
محمد الأنباري (ت ۵۵۷۷ قدم له وحققه : سعید الأفغاني» دار الفکر» 
بیروت» ط۲ (۵۱۳۹۱/ 2۱۹۷۱). 

3 الامالي. لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي البغدادي» دار الافاق 
احدیدة» بیروت » جزاءان. 

1 أمالي الزجاجي لأبي القاسم عبدالرحمن بن إسحاق الزجاجي 
(ت ۳۰ه)» تحقيق وشرح: عبدالسلام هارون» دار الجيل» بیروت» 
ط ۲ (۱۹۸۷/۵۱۰۷م). 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


۲ آمالي السهيلي» لأبي القاسم عبدالرحمن عبدالله الأندلسي» تحقيق : 
د. محمد [براهیم البناء مطبعة السعادة القاهرة» ط(2۱۹۷۰/۸۵۱۳۹۰). 

[ ۲] الامالي الشجرية» لأبي السعادات هبة الله بن علي بن حمزة العروف بابن 
الشجري (ت 57 ۵ه). دار العرفة للطباعة والنشر؛ بیروت ‏ لبنان. 

3 ۲] إنباه الرواة على آنباه النحاة» تأليف جمال الدین بن القفطي (ت ۱6 ه) 
تحقیق: محمد أبوالفضل ابراهیم» مطبعة دار الکتب المصرية» ط(۱۳۹۹ه-/ 
۰ ) أريعة أجزاء. 

[ ۲] الانتصاف من الانصاف, تألیف محمد حي الدین عبدالحميد» ط(الکتبة 
التجارية الکبری عصر) جزءان. 

1 الانصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصریین» والکوفیین» تألیف 
الشیخ كمال الدین أبي البرکات عبدالرحمن بن محمد بن أبي سعيد الأنباري 
(ت ۷۷٥ه)»‏ المكتبة التجارية الكبرى بمصر جزءان. 

۲ لانصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال» للإمام نصر الدين أحمد بن 
محمد ابن المنير الإسكندري المالكي (ت 1487ه)» دار الفكر للطباعة والنشر» 
أربعة أجزاء. 

1 آوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك» تأليف الامام أبي محمد عبدالله 
جمال الدين بن يوسف بن هشام الأنصاري (ت ١5لاه)»‏ مطبعة 
السعادة بمصرء المكتبة التجارية الكبرى» القاهرةء ط785(6١/191517م)‏ 
آريعة أجزاء. 


[۰ ۳ إيضاح الشعر = شرح الأبيات المشكلة الإعراب. 


1 الایضاح العضدي » لأبي علي الفارسي (ت ۳۷۷ه)» تحقیق : د. حسن 
شاذلي فرهود» مطبعة دار التألیف بمصرء ط۱ (۵۱۳۸۹/ ۱۹۹م). 

1 الایضاح في علل النحوء لأبي القاسم الزجاجي (ت ۳۳۷ه), تحقیق : د. 
مازن مبارك » دار النفائس» بیروت» ط ۵۱۰(۵/ 2۱۹۸). 

[ب] 

۴1 البحر احیط = تفسير البحر احیط. 

3 البرهان في علوم القرآنء للامام بدر الدين محمد بن عبدالله الزركشي 
(ت ٤۷۹ه)ء‏ تحقيق: محمد أبوالفضل ابراهیم» ط(المكتبة العصرية)؛ 
صيدا» بيروت أربعة آجزاء. 

[۵ ۳] بغية اللتمس في تاريخ رجال أهل الأندلس» تأليف الضبي أحمد بن يحيى 
ابن أحمد بن عميرة (ت ٩۵۹4ه).‏ مطبعة روخس» مجريط » ط(۱۸۸م). 
3 بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة» للحافظ جلال الدين عبدالرحمن 
السيوطي (ت ١١۹ه)ء‏ تحقیق : محمد آبوالفضل ابراهیم» ط۱(مطبعة عیسی 

البابي الحلى وشرکاه)» جزءان. 

0" البیان في غريب إعراب القرآن» لأبي البرکات ابن الأنباري (ت ۵۷۷ ه)› 
تحقيق : طه عبدالحميد طه » مراجعة مصطفى السقاء البيئة المصرية للكتاب» 
ط(۵۱۰۰/ 2۱۹۸۰ جزءان. 

1 بيان السبب الوجب لاختلاف القراءات وكثرة الطرق والروایات » لأبي 
العباس آحمد بن عمّار الهدوي (ت 44۰ه). تحقيق: د. حاتم صالح 
الضامن. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[ تاج العروس من جواهر القاموس» محمد مرتضی الزبیدین الطبعة الخيرية 
المنشأة بجمالية مصرء ط ۱ (۱۳۰ه). 

3 تأویل مشکل القرآن» لابي محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة (ت ۲۷۱ه)» 
شرحه ونشره السید/ آحمد صقر» المكتبة العلمية» الدينة الملورة» 
ط(۵۱۰۱/ ۱۹۸۱م). 

3 التأويل النحوي في القرآن الكريم» تألیف د. عبدالفتاح أحمد اخموز» 
مكتبة الرشيد» الرياض» ط ۱( ۱۰/ 2۱۹۸4)) جزءان. 

1 التبیان في إعراب القرآن» لأبي البقاء عبدالله الحسين العكبري (ت ۱۱۲ ه)» 
تحقيق : محمد علي البجاوي» مطبعة عیسی البابي اطلبي وشرگاه» جزءان. 
3 التبيين عن مذاهب النحو بين البصریین والکوفیین» تألیف أبي البقاء 
العکبري (ت ۱۱۳ هب)» تحقيق ودراستة: د. عبدالرحمن بن سلیمان 

العثيمين» دار الغرب الاسلامي» بیروت لبنان» ( ۶۰ ۵۱-/۱۹۸م). 

1 6] التحصیل لفوائد التفصیل الجامع لعلوم التنزیل » للامام آحمد بن عمار 
الهدوي (ت ۰ ه)» مخطوط. 

1 6] تحفة الأقران في ما قرىئ بالتثليث من حروف الفرآن» لأبي جعفر محمد بن 
یوسف الرعيني (ت ۷۵۳ه)» تحقیق: د. علي حسين البواب» دار الشارة 
للنشر والتوزیع» جدهء ط ۵۱۰۱۷(۱/ ۱۹۸۷م). 

[ 4 تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصدء حققه وقدم له : د. محمد کامل برکات» 
الناشر: دار الکتاب العريي للطباعة والنشر» القاهرة (۸/۵۱۳۸۸٩۱م).‏ 


1 تفسیر البحر احیط » محمد بن یوسف الشهير بأبي حیان (ت ٤‏ ۷۵ه)) دار 
الفکر بیروت » ط۲ (۵۱۳۹۸/ ۱۹۷۸ م)ء ثمانية آجزاء. 

3 تفسیر التبيان» لشیخ الطائفة الطوسي (ت ١47ه)»‏ تحقيق وتصحیح: 
أحمد حبیب قصير العاملي» ط(مکتبة الأمين؛ النجف الأشرف). 

1 4 تفسیر الطبري = جامع البیان عن تأويل القرآن. ۱ 

3 تفسير القرطبي = الجامع لأحكام القرآن. 

[01] التكملة» لأبي علي الفارسي (ت /الالاه)» تحقيق ودراسة: د. كاظم 
مرجان» ساعدت جامعة بغداد على تعضيده» الجمهورية العراقية» 
ط(۵۱۰۱/ 2۱۹۸۱). 

1 التیسیر في القراءات السبع » تألیف الامام آبي عمرو عثمان بن سعید 
الداني» (ت 44 4ه) عني بتصحیحه, آوتوبرتزل» دار الکتاب العربي» 
بیروت ط 2۱۹۸/۵۱۰(۲). 

[+] 

اال جامع لأحكام القرآن (تفسير القرطبي) لأبي عبدالله محمد بن أحمد 
الأنصاري القرطبي (ت ١717ه)‏ عن طبعة دار الكتب المصرية» دار الکتاب 
العربي للطباعة والنشر ط۱۳۸۷(۳ه/۱۹1۷م) عشرون جزءا. 

[4 0] جامع البيان عن تأويل آي القرآن (تفسير الطبري)» تأليف أبي جعفر محمد 
ابن جرير الطبري (ت ۳۱۰ه) شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 
وأولاده بمصرء ط۵۱۳۸۸(۳/ ۰)2۱۹۲۸ ثلائون جزءا. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[ه 0] جذوة القتبس في تاريخ علماء الأندلس» تأليف الحميدي أبي عبدالله محمد بن 
أبي نصر (ت 4۸۸ه). القسم الأولء تحقيق : إبراهيم الأبياري. 

[1 ۵] جذوة القتبس في ذکر رواة الاأندلس وأسماء رواة امحدیث » وأهل الفقه 
والأدب وذوي النباهة والشعر» تألیف آبي عبدالله محمد بن فتوح بن عبداله 
الحميدي (ت ۸۸ه). کتب تقدمته محمد زاهد الكوثري» تحقیق محمد بن 
. تاویت الطنجي» نشر مکتب نشر الثقافة الاسلامية» القاهرة. 

۷1 الجني الداني في حروف العاني» للحسن بن قاسم الرادي (ت 1٩‏ لاه) ؛ 
تحقیق : د. فخر الدین قباوة» الأستاذ محمد ندیم فاضل» منشورات دار 
الآفاق الجديدة» بیروت» ط ۱۹۸۳/۵۱۰۳(۲). 

[ جمهرة الأمثال» للحسن بن عبدالله بن سهل العسكري» أبوجلال 
(ت ۳۹۵ه) تحقيق : محمد أبوالفضل إبراهيم » ود. عبدامجید قطامش» المؤسسة 
العربية الحديثة للطبع والنشر والتوزيع» مصرء ط١(1185١ه/1975م).‏ 

[ح] 

1 حاشية النضري على شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك» طبع المطبعة 
الأزهرية بمصرء ط ۵۱۳۷(۷/ 1579م). 

[1] حاشية الصبان (ت ۱۲۰۲ه)» على شرح الأشموني (ت ١٠1ه)‏ على 
ألفية ابن مالك (ت 1۷۲ ه)» مكتبة عيسى البابي الحلبي. 

[11]الحجة في القراءات السبع» لابن خالويه (ت ۳۷۰ه)» تحقيق: 
د. عبدالعال سالم مکرم» دار الشروق» ط ۵۱۳۹۷(۲ه-/۰)2۱۹۷۷ تحقيق : 
سعيد الأفغاني. 


1 حجة القراءات» للامام آبي زرعة عبدالرحمن بن زنجلة (ت ٩1۸ه)‏ 
تحقيق سعید الأفغاني» موسسة الرسالة» بیروت ط ۵۱۳۹۹(۲/ 2۱۹۷۹). 
[1۳] الحجة للقراء السبعة» تصنیف آبي علي الحسن بن عبدالغفار الفارسي 
(ت ۳۷۷ه) حققه بدر الدین قهوجي» بشير جويجاتي» راجه ودققه 
عبدالعزیز ریاح» أحمد یوسف الدقاق» دار المأمون للتراث دمشق. 
جاء ۰۲ ط۵۱۰۱(۱/ 2۱۹۸۶). 
جا ط ۱ (۱6۰۷ه/ ۷ (. 


اخ] 

[14] خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب على شواهد شرح الكافية للرضي › 
تأليف الشيخ عبدالقادر بن عمر البغدادي (ت ۹۳٠٠ه)»‏ دار صادر» 
بيروت» أربعة أجزاء. 

[16] الخصائص» لأبي الفتح عثمان بن جني (ت ۳۹۲ه)ء تحقيق محمد علي 
النجار» دار الكتاب العربي» بيروت» لبنان» ثلاثة أجزاء. 

3 الخلاف بين النحويين» دارسة» تحليل» تقويم: للدكتور/ السيد رزق 
الطويل» المكتبة الفيصلية» مكة المكرمة» ط(۵۱۰۵/ 1985م). 

[a] 

73 دراسات في اللغة والنحوء للدکتور/ عدنان سلمان» وزارة التعليم العالي 

والبحث العلمي» جامعة بغداد» ط(۱۹۹۱م). 


النحو وا لصرف عند ابن عمار الهدوي 


3 الدر المصون في علوم الکتاب الکنون» لأحمد بن یوسف العروف 
بالسمين الحلبي (ت ١١۷ه)»‏ تحقيق: د. أحمد محمد الخراط» دار القلم» 
دمشق» ط(۵۱۱۱/ ۸۱۹۹۱). 

[ الدفاع عن القرآن ضد النحویین والمستشرقين» تألیف الدکتور أحمد مكي 
الأنصاري» دار العارف بمصرء ط۵۱۳۹۹(۳-/2۱۹۷۹)» دار بیروت 
للطباعة والنشر. 

31 ديوان أبي فراس» رواية أبي عبيدالله بن خالويه (۵۱۳۹۹-/۱۹۷۹م)) 
دار بيروت للطباعة والنشر. 

1 ديوان الأخطل أبومالك غياث بن غوث التغلبي» صنعة السكري » رواية 
عن أبي جعفر محمد بن حبيب» تحقيق : د. فخر الدين قباوة؛ دار الأصمعي 

13 ديوان الأعشى» دار صادر» بيروت. 

(۷۳] ديوان جرير ط(۵۱۳۹۸/ 2۱۹۷۸)» دار بيروت للطباعة والنشر. 

3 ديوان جميل شعر الحبل العذري» جمع وتحقيق وشرح: دكتور حسين 
نصار» دار مصر للطباعة. 

[۷ دیوان حسان بن ثابت الأنصاري» تحقیق : د. وليد عرفات» لندن ۱۹۷۱ 
ود. سید حنفي حسنين» البيئة الصرية العامة للکتاب» القاهرة (۱۳۹6ه/ 
6 تصحیح عبدالرحمن البرقوقي» الکتبة التجارية الکبری بمصرء 
(۱۹۲۹/۵۱۳۷م). 


و تک کی نی 


۷1 دیوان الحطيئة؛ من رواية ابن حبيب عن ابن الإعرابي واین عمرو 
الشيباني » شرح أبي سعید السكري ط(۱۳۸۷ه-/ ۷ رواية دار 
صادر» بیروت. 

(۷ دیون ذي الرمة غیلان بن عقبة العدوي (ت ۱۱۷ه). شرح الامام أبي 
نصر آحمد بن حاتم الباهلي صاحب الأصمعي رواية الامام آبي العباس 
ثعلب» حققه وقدم له وعلق علیه: د. عبدالقدوس أبوصا ح» موسسة 
الایان» بیروت» لبنان» ط 2۱۹۸۲/۵۱۰۲(۲). 

۷ ديوان الراعي السنميري» جمعه وحققه: راینهرت فایبرت 
(۰)2۱۹۸۰/۵۱۰۱ العهد الألاني للابحاث الشرقية» بيروت» لبنان. 

1 دیوان الشریف الرضي» دار صادر » بیروت. 

1 دیوان عامر ب بن الطفيل» رواية أبي بكر محمد بن القاسم الانباري عن 
ثعلب» دار بيروت للطباعة والنشر » ط(199١1ه/1984م).‏ 

1 دیوان عبدالله بن قيس الرقیات» تحقيق وشرح: د. محمد يوسف نجم 
ط(177/8ه/1908م)؛ الجامعة الأمريكية» دار صادر بيروت. 

13 ديوان عبيد بن الأبرص» دار صادرء بیروت» ط(۱۳۷۷ه). 

1 ديوان العجاج» رواية عبدالملك بن قريب الأصمعي وشرحه. تحقيق: د. 
عبدالحفيظ السطلي » ط(مكتبة أطلس» دمشق). 

[ ديوان عروة بن الورد (ت 1۱۲ه)» دار صادر» بیروت. 

[۸] دیوان الفرزدق » الذي آملاه محمد بن حبيب عن ابن الأعرابي» دار 


صادر » بيروت. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


3 دیوان کثیر عزة» جمعه وشرحه: د. إحسان عباس » نشر دار الثقافة› 
بیروت » لبنان» ط(۱۹۲۷/۵۱۳۹۱). 

7 دیوان التنبي بشرح آبي البقاء العكبري السمی بالتییان في شرح الدیون» 
ضبه وصححه ووضع فهارسه مصطفی السقا» إبراهيم الأبياري» عبدالحفيظ 
شلبي » الطبعة الأخيرة (2۱۹۷۱/۵۱۳۹۱)» مطبعة البابي احلبي. 

۸ دیوان النابغة الذبياني» جمعه وشرحه وکمله وعلق عليه فضيلة العلامة 
سماحة الاستاذ الامام الشيخ محمد الطاهر بن عاشور» نشر الشركة التونسية 
للتوزیع ط(۱۹۷ه). 

1 دیوان آبي نواس الحسن بن هاني (ت ۱۹۵ه), حققه وضبطه وشرحه 
آحمد عبدالجید الغزالي» الناشر» دار الکتاب العربي» بیروت لبنان. 

31 دیوان يزيد بن مفرغ» جمعه وحققه : د. عبدالقدوس أبوصالح ط(۱۳۹۵ه-/ 
۵ مؤسسة الرسالة» بیروت لبنان. 

1د 

رأي في بعض الأصول النحوية» تألیف» عباس حسن» مطبعة العالم 
العربي» القاهرة» ط(2۱۹۵۱/۵۱۳۷۱). 

3 الرد على النحاة لابن مضاء القرطبي (ت 547ه).» دراسة وتحقيق: 
د.شوقي ضیف » ط(11541م)» ودراسة وتحقيق» د.محمد إبراهيم البنا» دار 
الاعتصام» القاهرة» ۱۹۷۹/۵۱۳۹۹(۱م). 


۱ الصادر واگراجع ۱ | 6۷۱ 


[4] رصف الباني في شرح حروف العاني» للامام أحمد بن عبدالنور الالقي 
(ت ۷۰۲ه-)» تحقيق: د. أحمد محمد الخراطهء دار القلم» دمشق» 
ط ۲ (۱۹۸۵/۵۱۰۵م). 

[س ] 

[4] السبعة في القراءات» لابن جاهد» تحقیق: د. شوقي ضیف دار العارف 
بمصرء ط(۱۰۰ه). 

]٩ ۵[‏ سراج القارئ البتدی وتذکار القري النتهي هو شرح ابن القاصح على 
النظومة السماة بحرز الأماني ووجه التهاني للشیخ الشاطبي » مطبعة 
حجازي» ط ۱۹۳4/۵۱۳۲(۱م). 

3 سر صناعة الاعراب» لأبي الفتح عثمان بن جني (ت ۲ تحقيق: 
د. حسن هنداوي» دار القلم» دمشق ط۱۹۸6/۵۱۰۹(۱م). 

73 السماع والقیاس» رسالة تجمع ما تفرق من آحکام السماع 
والقیاس والشذوذ» وما إليها من الباحث اللغوية النادرة في ذخاثر الکتب 
الطبوعة والخطوطة للعلامة أحمد تیمور باشاء مطابع دار الکتاب العربي 
عصر. 

سیبویه والقراءات» دراسة تحليلية معيارية» تألیف د. آحمد مكي 
الأنصاري» توزیع دار العارف بمصرء ط(۱۹۷۲/۸۵۱۳۹۲). 

3 سیبویه عملاق النحو العربي (خطوط)؛ دراسة تحليلية لنصوص من 
الكتاب» تأليف د. أحمد مكي الأنصاري. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[ش] 
( شرح ابن عقيل (ت 19لاه) على ألفية ابن مالك (۲۷۲ه)» تحقيق: 
الشيخ / محمد نحي الدين عبدالحميدء دار الفكر بیروت» لبنان» 
ط1١(1195١ه/‏ 19174م) أربعة أجزاء. 
۷ شرح الأبيات المشكلة الإعراب المسمى إيضاح الشعر» ألفه أبوعلي 
الفارسي» (ت ۳۷۷ه)؛ حققه د. حسن هنداوي» دار القلم» دمشق؛ دار 
العلوم والثقافة بيروت» ط ۱۹۸۷/۵۱۰۷(۱م). 


[۲ شرح الأشموني على ألفية ابن مالك » دار إحياء الکتب العربية» أربعة 


أجزاء. 

3 شرح التصريح على التوضيح › للشيخ خالد بن عبدالله الأزهري» دار 
إحياء الكتب العربية. 

٠٠ 431‏ شرح جمل الزجاجي » لابن عصفور (ت )114٩‏ الشرح الكبير» تحقيق: 
د. صاحب آبوجناح. 


[۵ ۱۰] شرح دیوان عنترة بن شداد» تحقيق وشرح عبدالنعم عبدالرژوف 

۱ شلبي . قدم له إبراهيم الأبياري ط(شركة فن الطباعة. القاهرة). 

3 شرح شافية ابن الحاجب (ت 181 ه) تألیف الشیخ رضي الدین 
(ت ۱۸۱ه)» تحقیق محمد نور الحسن» محمد الزفزاف» محمد حي الدین 
عبدالحميد؛ دار الكتب العلمية» بیروت» لبنان» ط(۵۱۳۹۵-/ ۱۹۷۵م)» 


رن تیب gg‏ 


(۸ شرح شذور الذهب في معرفة کلام العرب. تأليف الامام ابن هشام 
رت ۱۱ ۷ه). ومعه کتاب منتهی الأرب بتحقیق شرح شذور الذهب» 
تأليف محمد حي الدین عبدا حميد. 

۷ شرح الشواهد الکبری» للامام العيني بهامش خزانة الأدب للبغدادي» 
دار صادر بیروت » أربعة آجزاء. 

( شرح شواهد الشافية» للبغدادي (ت ۱۰۹۳ه) حققه : محمد نوراحسن 
محمد الزف زاف وحمد محي الدین عبدالحميد» دار الکتب العلمية» 
ط(2۱۹۷۵/۵۱۳۹۵). 

1 شرح الكافية في النحو» للشيخ رضی الدین الاسترابازي (ت 1۸۲ ه)» 
دار الکتب العلمية» بیروت» ط ۱۹۷۹/۵۱۳۹۹(۲) جزءان. 

1 شرح الكافية الشافية . تأليف ابن مالك » حققه وقدم له: د. عبدالنعم 
آحمد هريدي › دار المأمون للتراث. 

۲ شرح الفضل » للشیخ موفق الدین يعيش بن علي بن يعيش النحوي ابن 
يعيش (ت ۱۳ه), عالم الکتب؛ بیروت. 

۳ شرح الباشميات» للشاعر الکمیت بن زيد الأسدي (ت ۰۲۵۱۲۲ طبع 
شركة التمدن الصناعية عصر. 

]!١ 3‏ شعر إبراهيم بن هرمة القرشي » تحقيق : محمد نفاع » حسين عطوان. 

[ شعر الأحوص الأنصاري» جمع وتحقيق عادل سليمان» القاهرة» 
البيئة المصرية ط(٠179١ه).‏ 

3 شعر عمرو بن شأس الأسدي» تحقيق : د. يحيى الجحبوري » ط ۱۰۳(۲ه). 


النحووالصرف عند ابن عمار الهدوي 


]١ 0‏ شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح» لابن مالك 
(ت ۱۷۲ ه)» تحقيق وتعليق : فؤاد عبدالباقي» عالم الكتب» بیروت» 
لبنان» ط ۱۹۸۳/۵۱۰۱۳(۳م). 

[ص] 

۸ الصحاح تاج اللفة وصحاح العريية» تأليف إسماعيل حماد 
الجوهري (ت ۲۹۳هب)» تحقيق: أحمد عبدالغفور عطار» 
ط ۱۹۸۲/۵۱۰۲(۳م). 

[ صحيح البخاري » للامام أبي عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري 
(ت ۵1 ۲ه). الكتبة الاسلامية. استانبول » تركياء توزيع مکتبة العلم» 
السعودية» دار الدعوة (2۱۹۸۱/۵۱۶۰۱). 

۰1 صحیح البخاري شرح فتح الباري» دار العرفة للطباعة والنشرء الکتبة 
السلفية» (بدون). 

[۱صحیح مسلم؛ لأبي الحسين مسلم بن احجاج (ت ۲۲۱۱ه)» طبعة 
استانبول» دار الدعوة (2۱۹۸۱/۵۱۰۱). 

۷ الصلة. لابن بشکوال» (ت ۵۵۷۸ه), الدار الصرية للتألیف والترجمة. 

[ط] 

]١! 31‏ طبقات الذهبي = معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار. 

1 ا طبقات الحنابلة» لابن أبي يعلي أبي الحسن محمد بن أبي يعلي محمد بن 
الحسين الفراء (ت ١۲٠ه)»‏ اختصار النابلسي (917/اه)؛ تصحيح وتعليق : 
أحمد عبيد» المكتبة العربية» دمشق» ط۱۳۵۰(۱ه). 


[۱۲۵] طبقات الشافعية » لأبي محمد جمال الدین عبدالرحیم الأسنوي 
(ت ۷۷۲هب) تحقيق: عبدالله احبوري» مطبعة الإرشادء بفداد» 
ط2۱۹۷۰/۵۱۳۹۰(۱). 

3 طبقات الشافعية » لأبي نصر عبدالوهاب بن علي بن عبدالکافي السبكي 
(ت: الالاه)ء تحقيق : د. محمود الطناحي» د. عبدالفتاح احلو» مطبعة 
عيسى البابي الحلبي وشرکاه» ط۱ › (17817ه/19114م). 

۷۲ طبقات فحول الشعراء» محمد بن سلام الجمحي» تحقيق: محمود محمد 
شاکر» مطبعة الدني (4 ۱۹۷م) جزءان. 

3 طبقات القراء = غاية النهاية في طبقات القراء. 

[ طبقات المفسرين» للحافظ شمس الدین محمد بن علي بن أحمد 
الداودي (ت ٤٥‏ ۹هھ)»› تحقيق : علي محمد عمر» مركز تحقيق التراث بدار 
الكتب» الناشر مكتبة وهبة. 

3 طبقات الفسرین » للامام الحافظ جلال الدین عبدالرحمن السيوطي 
(ت ۱ مه راجم النسخة وضبط آعلامها لجنة من العلماء. 

[ظ] 

۱ ظاهرة التأويل في إعراب القرآن الكريم» دراسة تحليلية لموقف النحاة من 
القراءات المتواترة التي تتعارض مع القواعد النحویة» للدكتور محمد عبدالقادر 
هنادي» مکتبة الطالب الجامعي» مكة الکرمة» ط ۱۹۸۸/۵۱۰۸(۱ع). 

[غ] 

3 عدة السالك إلى تحقيق أوضح السالك » وهو الشرح الكبير من ثلاثة 

شروح» تأليف محمد حي الدين عبداطمید» مطبعة السعادة بمصرهء المكتبة 


التجارية الکبری عصر» آربعة أجزاء ‏ ۱۹۱۷/۵۱۳۸۱(۵). 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


۱۳۷۳ العلة ات نشانها ونطورها» للدکنور مازن مارك داز الفکر» 
بیروت» ط4/۵۱۳۹۳(۳ ۱۹۷م). 

1 العوامل المائة النحوية في أصول علم العربية» للجرجاني (ت 1۷۱ه) 
شرح الشیخ خالد الأزهري (ت ۹۰۵ه)؛ تحقیق وتقدیم : د. البداروي 
زهران» دار العارف بمصرء ط ۱۹۸۳(۱م). 

[۵ ۱۳] العين (معجم)» لابي عبدالرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي (ت ۱۷۵ه) 
تحقيق : د. مهدي الخزومي » ود. إبراهيم السامرائي » منشورات وزارة الثقافة 
والاعلام» دائرة الشؤون الثقافية والنشر» الجمهورية العراقية. ط(۱۹۸4م). 

]غ[ 

3 ۱۳ غاية النهاية في طبقات القراء» لابن الجزري (ت 1ه )» عني بنشره 
ج برجستراسر» ط؟ (2۱۹۸۰/۵۱۰۰). 

۷ غرائب القرآن ورغائب الفرقان» تألیف نظام الدین الحسن بن محمد 
النيسابوري (ت ۷۲۸ه)» تحقيق ومراجعة: [براهیم عطوة عوض مکتبة 
ومطبعة مصطفی البابي الحلبي› مصرء ط2۱۹۹۲/۵۱۳۸۱(۱). 

[ف] 

۸ فهارس كتاب سیبویه» ودراسة له. صنع محمد عبدالخالق عضيمة؛ دار 
الحديث القاهرة ط١(1796ه/1917/6م).‏ 

۲ فهرس ابن خیر (ت 016ه)» وقف على نسخها وطبعها ومقابلتها على 
أصل مخطوط من خزانة الأسكوريال» الشيخ فرنسشكة قداره زيدين وتلميذه 
خليان رباره طرغوه » طبعة جديدة (2۱۸۹۳). 

31 !]فهرست الكتبخانة الخديوية» حسنين محمدء ۱۳۰۱(۱ه). 


تست بت 


[1 ا الفهرست» لابن الندیم» دار العرفة للطباعة والنشر» بیروت. 

3 إن أدلة النحوء تألیف د. عفاف حسانین» مطبعة دار نشر الثقافة 
مصرء ط2۱۹۷۷(۱). 

[۳ اي أصول النحو» سعيد الأْفغاني» مطبعة جامعة دمشق» ط ۳( ۱۳۸۳ه/ 
۶6 عم 

[ف] 

1 ۱] القیاس في اللغة العربية» تأليف محمد الخضر حسين» المطبعة السلفية› 
القاهرة» ط(۱۳۵۳ه). 

[ك] 

01 الكامل في اللغة والأدب» للعلامة أبي العباس محمد بن يزيد المبرد 
(ت ۲۸۵ه) مكتبة العارف » بيروت. 

3 ۱] الکتاب؛ لسیبویه أبي بشر عمرو بن عثمان بن قنبر(ت ۱۸۰ه)» 
تحقيق وشرح: عبدالسلام محمد هارون» عالم الکتب, بیروت؛ 
ط ۵۱۰۳(۲/ 2۱۹۸۳)» خمسة آجزاء. 

]١ 3‏ الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاويل في وجوه التأويل» تألیف 
أبي القاسم جار الله حمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (ت ۵۵۳۸ دار 
الفكر للطباعة والنشر والتوزیع» ط(۱۹۷۷/۸۱۳۹۷/۱م) أربعة أجزاء. 

41 کشف الظنون على أسامي الكتب والفنون» للعلامة المولى مصطفى بن 
عبدالله القسطنطيني الرومي الحنفي الشهير بالملا كاتب الحلبي العروف 
بحاجي خليفة (ت ۱۰۱۷ه). 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


]!١ 3‏ الکشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججهاء تألیف آبي محمد 
مكي بن آبي طالب القيسي (ت ۳۷٤ه)ء‏ تحقیق: د. حي الدین رمضان» 
مؤسسة الرسالة» بیروت» ط۲ (۱۹۸۱/۵۱۰۱م) جزءان. 

]ل[ 

1 لسان العرب (معجم), للامام العلامة أبي الفضل جمال الدين محمد بن 
مكرم بن منظور الإفريقي المصري (ت ۱ه)» دار صادر» بیروت 
(۵۱۳۷۲/ ۰6۵۱۹۵۲ (۱۳۸۸ھ/ ۱۸ ۱۹ع), خمسة عشر جزهءا. 

1٠‏ لع الأدلة» لأبي البرکات عبدالرحمن كمال الدین بن محمد الأنباري 
(ت ۵۷۷ه) تحقيق : سعید الأفغاني » دار الفکر» بیروت ط۱۳۹۱(۲ه-/ 
۱ م). 

1 المع في العربية» لأبي الفتح عثمان بن جني (ت ۳۹۲ه)» تحقيق : 
د.حامد امن ط ۲ (۵۱۰۵/ ۱۹۸۵م). 

]م[ 

ا امحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والایضاح عنهاء لأبي الفتح 
عثمان بن جني (ت ۲ ۳۹ه). 
الجزء الأول: تحقيق: علي النجدي ناصف» د. عبدالحليم اللجار» 
د. عبدالفتاح شلبي. 
الجزء الثاني : تحقيق : علي النجدي ناصف» ود. عبدالفتاح شلبي. 
أعده للطبعة الثانية وقدم له محمد بشير الأدلبي. 

دار سزكين للطباعة والنشر ط ۰۲ (115557ه/1987١م)‏ جزءان. 


[6 ۱۵] المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیزء للقاضي آبي محمد عبدالحق بن 
غالب بن عطبة الأندلسي (ت 41 ه) مطابع فضالة باحمدية الغرب » 
المملكة المغربية» وزارة الثقافة والشؤون الاسلامية. ط(۵۱۹۸۲/۵۱۰۳). 

[ مجالس ثعلب» لأبي العباس أحمد بن ثعلب (ت ۲۹۱ه)» شرح 
وتحقيق عبدالسلام محمد هارون» دار العارف» مصرء ط٤‏ (۱6۰۰ه-/ 
۰ جزهءان. 

۱1 مجالس العلماء» لأبي القاسم أحمد بن إسحاق الزجاجي (ت ۰ ۲ه) 
تحقیق عبدالسلام محمد هارون, ط (۱۹۱۲م) الکویت. 

۱۷ مجلة البحث العلمي والتراث الاسلامي» جامعة اللك عبدالعزیز» مركز 
البحث العلمي واحیاء التراث الإسلامي» كلية الشريعة والدراسات الاسلامية» 
مكة المكرمة» الملكة العربية السعودية» العدد الثاني (۱۳۹۹ه). 

۸ مجلة اجمع العلمي العراقي › انجلد الرابع والعشرون. 

[۹ ۱ مجلة معهد اللغة العربية» جامعة أم القری» معهد اللغة العربية» وحدة 
البحوث والناهج » مكة الکرمة» العدد الأول (۱۹۸۳/۵۱۰۳ع). 

۱1 ممع الامثال» لأبي الفضل آحمد بن محمد اليداني» تحقيق محمد 
حي الدین عبدالحميد» مطبعة السنة احمدية ط( ۱۹۲۵/۵۱۳۷م). 

1 مدرسة الكوفة ومنهجها في دراسة اللغة واللحو» تأليف د. مهدي 
الخزومي » دار الرائد العربي؛ بیروت» لبنان» ط ۳( ۱۹۸۱/۵۱2۰م). 

[ ۱ الزهر في علوم اللغة وأنواعهاء للعلامة عبدالرحمن جلال الدین 
السيوطي (ت ۱۱٩ه)»‏ شرحه وضبطه وصححه وعنون موضوعاته وعلق 
حواشيه محمد أحمد جاد المولى» علي محمد البجاوي»؛ محمد أبوالفضل 


إبراهيم » دار الفكرء جزءان. 


1 ۱ السائل البصریات» لابي علي الفارسي (ت ۵۳۲۷۷)» تحقيق ودراسة 
د.محمد الشاطر أحمدء مکتبة الدني» جدة» ط۵۱۰۵(۱-/0۱۹۸۵) 
جزءان. 

1 االمسائل المشكلة المعروفة بالبغدادیات» لأبي علي الفارسي (ت ۲۷۷ه) 
دراسة وتحقيق صلاح الدين عبدالله السنكاوي» مطبعة العاني بخداد» 
ط(2۱۹۸۳). 

1 ۱] السائل النشورت للفارسي (ت ۳۷۷ه)» تحقيق مصطفی احدري» 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق. 

3 ۱ الساعد على تسهیل الفواشد» لابن عقیل» تحقیق : د. محمد کامل 
برکات» مركز إحياء التراث الاسلامي» كلية الشريعة بمكة الکرمة» 
(2۱۹۸۰/۵۱۰۰۱). 

۷ مسند الامام أحمدء الکتب الاسلامي» بیروت؛ ط ۱۳۹۸(۳ه/۱۹۷۸). 

۸۷ مشکل إعراب القرآن» لأبي محمد مكي بن آبي طالب القيسي » 
رت ۷ ه)»› تحقيق د. حاتم صاخ الضامن » مؤسسة الرسالة» بیروت» 
ط٤‏ (۵۱۰۸/ ۱۹۸۸م). 

1 المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر للرافعي» تألیف العالم العلامة 
أحمد بن محمد بن علي القري الفيوّمي (ت ١۷۷ه)ء‏ تحقیق د. عبدالعظیم 
الشناوي. 

۱ معاني القرآن واعرابه» لأبي إسحاق إبراهيم السري الزجاج 
(ت ۲۱۱ه) تحقيق د. عبداحلیل عبده شلبي. 


۱ معاني القرآن» للأخفش الأوسط (ت ۲۱۵ه). الامام آبواحسن سعید 
ابن مسعدة المجاشعي البلخي البصري» تحقيق : د. فائز فارس » دار البشیر» 
دار الأمل» ط551(75١ه/‏ 1981م). 

7 معاني القرآن» لأبي زكريا یحیی بن زياد الفرّاء (ت ۲۰۷ه)» دار الفكر ط۲. 

1 معجم الادبای لياقوت الحموي (ت ۱۲۲ه)» وراجعته وزارة العارف 
العمومية» مکتبة البابي الحلبي وشرگاه» عصر » الطبعة الأخيرة. 

[ ۱۷] معجم البلدان لیاقوت (ت ۲ ۱۲ه)» دار صادر للطباعة والششر» 
بیروت» ط(۱۹۵۷/۵۱۳۷۲م). 

[۱۷] معجم شواهد العربية» تألیف عبدالسلام محمد هارون» مکتبة الخانجي 
بمصرء ط2۱۹۷۲/۸۵۱۳۹۲(۱). 

[ ۱۷] معجم شواهد النحو الشعرية» د. حنا جمیل حداد» داثرة اللغة العربية 
وآدابها بجامعة الیرموك » دار العلوم للطباعة والنشرء ط(5 5٠‏ ۱ /۱۹۸4ع). 

۷ معجم الژلفین؛ تراجم مصنفي الکتب العريية» تأليف عمر رضا 
كحالة» الناشر» مکتبة المثني» بیروت» دار حیاء التراث العربي» بیروت. 

۸ المعجم الفهرس لألفاظ القرآن الكريم » وضعه محمد فؤاد عبدالباقي» 
دار إحياء التراث العربي» بيروت» لبنان. 

۱ معرفة القراء الکبار على الطبقات والأعصار = طبقات الذهبي. تألیف 
الذهبي (ت ۸ ۷ه) تحقیق بشار عواد معروف وزمیلیه» مؤسسة الرسالة. 

1 المغرب الکبیر» تاريخ الغرب الکبیر» من آقدم العصور حتی الوقت 
الحاضر» د. رشيد الناضوري» د. السید عبدالعزیز سالم» د. جلال یحیی. 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


3 الغرب الكبير» العصر الاسلامي» دراسة تاريخية وعمرانية وأثرية» 
د.السید عبدالعزیز سالم » الدار القومية للطباعة والنشر» ط(9757١م).‏ 

[۷ مغني اللبيب» لابن هشام الأنصاري» تحقیق د. مازن مبارك وزمیلیت 
ط. دار الفكرء جزءان. 

[ ۳ مفتاح السعادة ومصباح السيادة في موضوعات العلوم» تألیف أحمد بن 
مصطفی الشهیر بطاش کبری زادة» (ت ۲٦۹ه)»‏ دار الکتب العلمية. 

3 اف صل في علم العربية» تألیف الأستاذ آبي القاسم محمود بن عمر 
الزخشري ویذیله کتاب المفضّل (ت ۵۳۸ه) في شرح أبيات المفصّل للسید 
محمد بدر الدین آبي فراس النعساني » دار الجيل» ط.۲. 

۱1 القاصد النحوية في شرح شواهد شروح الألفية الزري بفرائد العقود 
الشهور بشرح الشواهد الکبری للامام العيني محمود» بحاشية خزانة الآدب» 
دار صادر» بیروت» ط.اء أربعة أجزاء. 

33 القتضب » لأبي العباس محمد بن يزيد البزد (ت ۵۲۸۵ تحقیق محمد 
عبدالخالق عضيمة » جمهورية مصر العربية» وزارة الأوقاف. الجلس 
الاعلی للشؤون الاسلامية» لجنة إحياء التراث الاسلامي؛ ط(۱۳۹۹ه)؛ 
آربعة أجزاء. 

(۷ المقرب» تألیف علي بن مؤمن العروف بابن عصفور (ت ٩1ه)؛‏ 
تحقیق آحمد عبدالستار اشواري» د. عبدالله احبوري» الکتاب الثالث» 
مطبعة العاني » بغداد» ط 2۱۹۷۱/۵۱۳۹۱(۱)» جزءان. 

(۸ مكي بن آبي طالب وتفسیر القرآن» للدکتور أحمد حسن فرحات» دار 
الفرقان» عمان الاردن» ط( 4۰ ۱۹۸۳/۵۱م). 


11 ا الممتع في التصریف» لابن عصفور الاشبيلي (ت 11۹ ه). تحقيق 
د. فخر الدين قباوة» منشورات دار الآفاق الجديدة» بیروت» ط۱۳۹۹(4ه/ 
۹ م) جزءان. 

[۰من تاريخ النحوء سعید الأفغاني» دار الفکر» بیروت, ط ۱۳۹۸(۲ه-/ 
۷۸ عم 

۱ منحة الجليل تحقیق شرح ابن عقيل » تأليف محمد حي الدین عبداخمید 
دار الفکر» بیروت» ۱ ٤(‏ ۱۳۹ھ /٤۱۹۸ءم).‏ 

[۲ النصف » شرح الامام آبي الفتح عثمان بن جني (ت ۳۹۲ه) لکتاب 
التصريف للامام آبي عثمان الازني (ت 50 1ه )؛ بتحقیق لجنة من 
الأستاذین : ابراهیم مصطفی » وعبدالله آمین» ثلاثة آجزاء» شركة مکتبة 
ومطبعة مصطفی البابي احلبي وأولاده بمصرء ط ۵۱۳۷۳(۱/ ۱۹۵ع). 

١ [‏ الوضح في تعلیل وجوه القراءات ؛ لأبي العباس أحمد بن عمار الهدوي 
(ت ٠55ه).,‏ مخطوط. 

]١94[‏ موقف النحاة من الاحتجاج بالحديث الشريف» للدكتورة خديجة 
احديثي » العراق» وزارة الثقافة والإعلام. 

[ن] 

۱1 النحو والصرف في مناظرات العلماء ومحاوراتهم حتی نهاية القرن 
الخامس الهجري» عرض ونقد الدکتور محمد آدم الزاكي» المكتبة الفیصلية» 
ط(۸۱۹۸۵/۵۱۰۵). 

[ )نشأة النحو وتاريخ آشهر النحاة» تألیف عبدالعظیم الشناوي» محمد 
عبدالررحمن الكردي» مطبعة السعادة؛ مصرء ط ۲ (۱۹۹۹/۵۱۳۸۹ع). 


أعمه أ النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


۷1ا النشر في القراءات العشر؛ للحافظ اي الخير محمد بن محمد الدمشقي 
الشهير بابن الجزري (ت ۸۳۳ه)ء تحقيق علي محمد الضباع » المكتبة التجارية 
الکبری » بمصرء جزاءن. 

۸۷ النهر الماد من البحر» لأبي حیان بهامش البحر احیط » دار الفکر» 
بیروت » ط ۱۹۷۸/۸۱۳۹۸(۲م) نمانية أجزاء. 

[ 1 النوادر في اللخةء لابي زید سعید بن آوس بن ثابت الأنصاري 
(ت ۲۱۵هب)» مع تعالیق عليه لمصححه الفقیر إليه تعالی سعید الخوري 
الشرتوني الليناني» ط(دار الکتاب العربي» بيروت» لبنان). 

[ه] 

03 هجاء مصاحف الأمصارء تأليف أبي العباس أحمد بن عمّار 
رت ٠515ه),‏ تحقيق محمد محي الدين عبدالرحمن رمضان. 

٠3‏ هدية العارفين» أسماء المؤلفين وآثار المصنفين من كشف الظنون» مؤلفه 
إسماعيل باشا البغدادي» دار الفكرء ط(2۱۹۸۲/۵۱۰۲). 

1[ المع للسيوطي» دار البحث العلمية الکویت » سبعة أجزاء. 
الجزء الأول : تحقيق عبدالسلام هارون» و د. عبدالعال سالم مكرم 
ط(٤‏ ۱۳۹ھ / ۱۹۷۵م). 
الجزء الثاني : تحقیق د. عبدالعال سالم مکرم» ط(2۱۹۷۵/۵۱۳۹۵). 
الجزء الثالث : تحقيق د. عبدالعال سالم مکرم ؛ ط(۱۹۷۷/۵۱۳۹۷م). 
الجزءان الرابع والنامس: تحقيق د. عبدالعال سالم مكرم ط(۱۳۹۹ه-/ 
۹ م). 
الجزءان السادس والسابع: تحقيق د. عبدالعال سالم مكرم 
ط(1400ه/1980م). 


[و] 

!١ 73‏ الوافي بالوفیات» تألیف صلاح الدین خلیل بن إيبك الصفدي (ت ۱۷4 ه) 
تحقيق أحمد بن الطیب بن خلف بن محمد شراعة .۰۲ باعتناء د. إسماعيل 
عباس. 

[ي] 

41 ]يونس البصري» حياته وآثاره ومذهبه» للدكتور أحمد مكي 
الأنصاري › دار العارف بمصرء ط(۸۱۹۷۳/۵۱۳۹۳). 

3 ۲۰] يتيمة الدهر في حاسن أهل العصرء لأبي منصور عبداللك بن محمد بن 
إسماعيل الثعالبي النيسابوري» تحقيق محمد حي الدين عبدالحميد 
ط(55اه/ ۷ ۰2۱۹ مكتبة الحسين التجارية» الجزء الأول. 


8 يه مسج 520707 
الموضوع الصفحه 

E E NS‏ لګ 
الوضوع Saal aa‏ 0 

سبب اختياره و أهميته دب1ب-000 0 0 Oa‏ 

Ve eo AST e منهج البحث فيه‎ 

۲۱۲ RE SN SRA AS الرموز والمختصرات‎ 
0 المخطوطات‎ 

الباب الأول 
المؤلف والالف ۱۱-۵ 
الفصل الأول 
المؤلف (الهدوي حياة ومماتا) ۵۸-۷ 

[۱] كلمة ا ابت سس E GR‏ 

[] اسمه وکنیته ونسبه یک و ۲۱ 

[۳] موطنه - المهدية ا ا ا A‏ ( 

TE SE نشأته ورحلاته ی‎ ]٤[ 
شيو خه مف ی‎ ][ 

۱۳۱۳ ESSA RESA E تلامیذه‎ ]1[ 

[۷ مذهبه الفقهي : a‏ ا ES‏ 

O E ES a : عقیدته وفيه أمثلة‎ [ 


(أ) في الرد على المعتزلة القائلين بخلق القرآن 0 


النحو والصرف عند ابن عمّار الهدوي 


الملوضوع الصفحة 
الب) في الرد على المعتزلة في نفي الرقية o‏ اال 
(ج) في الرد على بعض العتزلة في إنكار بعض الشفاعة EF‏ 
(د) في الرد على القدرية e E ERR‏ 
[4] هو والنظم E N SERS‏ 
(أ) منظومة الهدوي ی O ESE‏ 
(ب) منظومة ابن الجزرى EV ۰ A‏ 
1 هو والنحو و رای و ی 0 هی EN‏ 
تأثر ابن تيمية بالمهدوي وكا او وا و هی ا E‏ 
1 مکانته العلمية في سجل التاريخ SS‏ ا O‏ 
1 ۱] مولفاته OV aia Rea RRS‏ 
[۱۳] وفاته aR ERE EER‏ 234 
الفصل الثاني 
ال لف (دراسة لکتاب التحصیل) ۱۱-۹ 
]١[‏ العنوان ا باس مات و ا اه 
1 سبب التألیف امسو N REA‏ 
[۳] منهجه في الکتاب ویشتمل على محاور : N ARs‏ 
أولا: الأحكام والنسخ E‏ ی ۱ 
1 مثال على الأحكام فقهية E GSES‏ 
1 الناسخ والنسوخ U sale‏ 


31 آسباب التزول ها ی واه اا 


الوضصوع الصفحة 
اانا aa E E‏ ۱ ګګ 
(أ) تفسير القرآن بالقرآن aE eS o‏ ۱۰۲ 
(ب) التفسیر بحدیث الرسول وَل SRS‏ و و۷۱۱۰ 
(ج) التفسیر بأقوال المفسرين یک و VE‏ 
(د) بيان القتصص والاخبار وموقفه من الاسرائیلیات ی ۰ VE‏ 
(ه) اعتداده بالعربية VO SSS SSS‏ 
- بيان الفردات اااا VO Ss‏ 
- عنايته بالاشتقاق BO a‏ ۱۱۱۰ 
کالما : القراءات 1111 سس E‏ 
رابعاً : الاعراب ويشتمل على : ل اه 
(أ) الذاهب النحوية a‏ الب ا E O‏ 
(ب) اهتمامه بالصرف ومعاني الكلمات AEE SSA‏ 
(ج ) اهتمامه بالأصول النحوية N‏ 
(د) اختلاف الاعراب باختلاف القراءات وو ی Ao‏ 
(ه) اختلاف الاعراب وأثره في اختلاف الأحكام AOE‏ 
ار لس وجوه ار باه على اک ی 21 
(ز) ذكر القواعد النحوية مشا معد اا تو الم يلار 
(ح) شواهده RE BESER SMe OS So‏ 
(ط) موقفه من القراءات الشاذة ASSESS‏ 3۰ 


[:] أهمية الكتاب وأثره فيمن بعده RS‏ 3۲ 


[] موازنة بين کتاب التحصیل للمهدوي (ت ۰ ۶ ر) وکتاب 


التبيان للطوسي (ت E EERE RSE )ه٤ ٠٠‏ 
1 الناحية الشكلية : کی ی شم ۱ 
(ا )تب السون ا ی ۱ ۱ 
(ب) تقسیم الایات OE aE TE RRA‏ 
(ج) المنهج E EEE CER O‏ 
1 الناحية الموضوعية ويشتمل على نص : sR AN‏ ۹۵ 
(أ) من كتاب التحصيل للمهدوي (ت ٤١‏ ٤ه)‏ 0 
(ب) من كتاب التبيان للطوسي (ت١515ه)‏ لمح 
(ج) نتيجة الموازنة لا مسو و ا E‏ 

الباب الثاني 

النحووالصرف عند ابن عمارالمهدوي 447-06 
الفصل الأول 
النحو عند المهدوي 

وفيه مباحث : 10101001111 1[ TN VERSO‏ 
1 إعراب كلمة (غیر) من قوله تعالى : « ترا لمَعْضوسب عليه » 
[الفاتحة : ۷] OE ORES‏ 
العرض یا E E O RL‏ 
التوضيح يي ل 0 


١‏ [عراب كلمة (بعوضة) من قوله تعالى: « نله لا نيع أن 


صرب معلا ما بَعُوضَةٌ فما قَوَقَهَا4 [البقرة :۲ ۲] الم روت ۱۱۲۳۵۲ 
العرض سام اخ خسم تنا الحم E‏ ۱۲۰ 
التوضيح 000000 اا EE‏ 
الترجیح اع ل موا ا لوو ۰۱۱ ۱۱ 
م ع د : وَمُِمَ أَمِيُونَ لا 

يَعَلّمُورت لكك ب الا مان 4 [البقرة : ۷۸ ] aE‏ ۲۵۲۲ 
العرض E‏ اب ا ۲۰ ۱۵ 
التوضيح جاص كرات اناو لساب اوري OF‏ 
الترجیح وه اک ی ON, AER‏ 
[6] هل يأتي اسم الإشارة بمعنى الذي؟؟ وهل منه قوله تعالی : 

«ٍ نم شم تلم تعلو آنفسکم» [البقرة : ۸۵] eds‏ وت 
العرض ا ا ع SE‏ ۱۱۱۲ 
التوضیح و 
الترجيح تسج وجو اوس حي سوسحم تعاس۱۷۱۰ 
[*] ضمير الشأن وهل منه قوله تعالى: ( رمرم يڪم 

خْراجهم 4 البقرة: ۸۵] هت سس ۲۷۵ 
العرض ها هو توس ۱۳۵۲ 
التوضیح SRS EAS o‏ تا ۱۰ 1۱۳ 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


[7] آكلوني البراغیث وهل منه قوله تعالی: « ثم عَمُوأْ وَصَمُوأ 


کیير یم 4 [المائدة : ۷۱ VAD SaaS Rae‏ 
العرض E SEE‏ و ی ی ۱۸۵ 
التوضيح د و م SESE‏ اا 
الترجيح E DRESSERS‏ 

3 الخلاف في إعراب (أرأيتكم) من قوله تعالی :< فل أَرَمَيْتَكُمَ إِنْ 
که عدا اب ناتک آلساعة یرنه تَدَعُونَ 4 [الأنعام :۱ سس ون 
العرض وس و و اما او ا 
التوضيح N GS RD SADR SRG‏ 
الترجيح نج 7 و ا7تسواجاد اب O BE‏ 

[4] الفصل بين المتضايفين في قوله تعالی: ‏ وَحَذَالِلك زین لیر 
مرت المشرحرت قثل أوْلادهم شركآئهم > [الأنعام : ۱۳۷] seed‏ 
العرض بلس كنظ اع اد سو ا مس م ل 
التوضيح لدو واو اسم ساس ع سس ا 
الترجيح E OT‏ 

3 إذا الفجائية في قوله تصالی:« فَإِذَا هى تُعبان مين 4 
[الأعراف : ۱۰۷] بن اموا SSR‏ ا 
العرض ERS A‏ ا CE‏ 


الوضوع الصفحة 

ا ب ب ا ا م م 11 ااا 
1 عراب كلمة (شيخ) من قوله تعالى: « وَهَذًا بَعلَى شيخا 4 

[هود : ۷۲] ا ا O RE‏ 
العرض هک و OE SE‏ 
التوضیح رک ی خی OE‏ 
الترجیح وس که اسه تا هی ۲ ۲۰۱ 

1 ضمیر الفصل وهل منه قوله تعالی : < توآ اتی هن هر لحم 4 

آهود : ۸ ۷] ا هه و IN ELS‏ 
العرض اجن لوبط لوو م ا ا اس وی ۲۱/۲ 
التوضیح ا ا ا ا ارو ل O‏ 
الترجیح SAA‏ ی ا سس ۲۱۷۵ 

11 حاشا بين الفعلية والاسمية والحرفية في قوله تعالی: < حش له 4 

لیوسف : ۳۱] SOARED EGRESS‏ یب 
العرض یی همق وهی اه aS‏ ۲۱۷۱۷۶۰ 
التوضيح ةن OS‏ مو ا 
الترجيح مناو روا ةن لوا ام و E‏ 


۲ العطف على التوهم وهل منه قوله تعالی: إن من یویر 
ليوسف: ٠‏ 19» وقوله : ( قَأْصَّدَّقَ وان ین آلصلحین 4 [المنافقون: ۱۰]» 
وقوله : $ إا درک ولا ی 4 (طه : ۷۷] ل ا 
عرض الاية الأولى ا موم TA‏ 


توضيح الآية الثالثة 


3 حذف العامل وهل منه قوله تعالى: « دک انکر ذا مِكُمْ 


0000000000 ا ا ا ل ا ااا 


2 و ارا 000 و #ور و 
ونت ترابا وَعِظَدمًا انر محر جور 4 [الومنون : ۳۵] و 


الترجيح O O‏ ی 
1 إضمار الفعل حملا على العنی في قوله تعالی:< يسبح لَه 
فا بالغدو والاصال © رجَال» [النور REE ۳٠۰۳۷:‏ 


3 العطف على الموضع وهل منه قوله تعالی: « وَلَقَدَ انا داد 


PISTE 


ر 0 اوا 
منافضلا ییچبال | 


ت ر 


وبى معد 


]۱۰ : اننا‎ IN 


YE 
۳۳۵ 
۳۳۲ 


۳۳۳ 
۳۳۳ 
۳۳۳ 


an‏ الف 
العرض یک LG E‏ ۱۰۳ ۲۰ 

التوضیح GEAR aaa‏ لد 

FON RRR SaaS الترجيح‎ 

73 العطف على العنی وهل منه قوله تعالى: ‏ اذ آلأغلل ف 

مهم والسْلامیل يُسَحَبُونَ 4 [غافر : :۷۱ موس Pog‏ 
العرض E‏ 

OV OS ata التوضيح‎ 

۳۰۱۲ SSSA الترجيح‎ 


]١3[‏ العطف على معمولي عاملين مختلفين وهل منه قوله 
تعالی : دی الک توت وَالأرض لَآَيسولْمُؤْيينَ @ وی لکرومَا ی 


من دَآبَة ءَایت إَمَوّم رون ©) واخیلف یل والتتار وَمَآ انَل له ین 

آلسَمَاءِ من رَزْقٍ... 14ا حائية : ۵ رد EE ES‏ 
ات ا ا اس E‏ 
التوضيح TNO aa RE AOR‏ 
الترجیح ی اس E‏ ۲ ۲ 


[] الجزم في جواب الطلب في قوله تعالی: « ی ین اموا هل ادل 
عَلْ رة رشجیگر ن الم ون اله وز سول دون نی سيل أله 
پام ولک وأتفیکن دل کر یرل إن کم عون و یف کک دنوب کر ويلك 
جس ری من ا لا بر وم بکن طبه نیج عَدَنٍ ذلك اقرز الْعظِمْ > 
[الصف: ۱۲-۱۰] 1 1 ا 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الملوضوع الصفحة 

القردن حسسي بسع جد ل م م N‏ تا 
التوضيح Ea aE‏ ا و PA‏ 

EO naa 1 1 1415100 الترجيح‎ 

1 حذف الألف من (ما) الاستفهامية في قوله تعالی :< عم يَتَسَآءْلُونَ > 

[النباً : ۱] وأمثالها SESE‏ اناو تمه وى اموه 
العرض امو بان ا ی و او 
التوضيح لسعو ی عسوو سا مسي ۱۳۱۱۲۰ 
الترجيح وام اج سمهو المح ابو سوا ون امم مام CO‏ 

الفصل الثانى 
الصرف عند المهدوي 

وفیه مباحث : ٩۹۲-۳‏ 
1 اسم التفضیل الذي لا فعل له ومنه قوله تعالی: « ولا تَكُوتُوَأ 

ول افر ی 4 [البقرة : ]٤١‏ کم 6و ی اماو وا 
العرض OO ies‏ 

Osa RASRA التوضيح‎ 

الترجيح ea Re‏ ا ا ا 
لاف في وزن (آية) من قوله تعالی: و تیا اتی یا لیل 4 

[البقرة : ]4١‏ فو وه بط اراوس acdsee‏ ۲۳۰۳۱۳ 
العرض تون راطا او سس سس ND‏ 


الوضوع الصفحة 
ب ل يي ا ا 
1 الأصل في اشتقاق كلمة (أدنى) في قوله تعالی: « لورت 
دی هو اذ بای هو یره [البقرة : 11] اموس ا e‏ 
العرض ARRAS‏ 1۱ 
التوضیح E ERR ARR RES‏ 
التر. جیح CYTO aaa‏ 


1 الاصل في اشتقاق کلمة (میت) في قوله تعالی: إِنَمَا حرم 


وصدر ار 


کم آلْمَيعَةَ لدم وحم ازير [البقرة : ۱۷۳] N aon‏ 


العرض لعا RS‏ و OE‏ 
التوضيح ا ا ااا 
الترجيح ا 0 
1 (الہاء) بين الأصالة والزيادة في كلمة (یتسئه) من قوله تعالى: 

A فآنظ رَإِل طَعَامِلك وشرابلک لم یتست 4 [البقرة : ۵۹ ۲] ا‎ ١ 
العرض یو مس ا‎ 
ET التوضیح مط ی ی‎ 
EEO ول اک ی وم روت تیوه‎ RSS الترجیح شوه و و‎ 
4 الخلاف حول كلمة (تقاة) من قوله تعالی : 5 إل أن تقو نهر تقد‎ 1 

[آل عمران : ۲۸] 0000000101 
العرض کر و راد و ی :۰ 2۵ 


الترجيح ا E‏ 1 577171011 
73 (کاین) بين البساطة والتركيب في قوله تعالی: وین ين ی 


قل مَعهء ریُون کي [آل عمران :1 ۱] i e‏ 


ارس ك 


1 الاختلاف في اشتقاق كلمة (دُرّي) في قوله تعالی:« أَلرُجَاجَهُ 


کا کوک دُرَئ4 [النور : ۳۵] E OT‏ 


[4] حذف أحد الین تخفیفا وهل منه قوله تعالى : « وَقَْنَ في بیُوتکن 4 
[الأحزاب : ۳۳] م نج اح RE‏ 


۱۰1 إياب) بين تخفیف الیاء وتشدیدها في قوله تعالی : ظ إن الا لام 4 


E O ]۲ ۵ : [الغاشية‎ 


الوضوع الصفحة 
Re‏ و 
التوضيح A E‏ سه موود سا SE‏ 1۱۲ 
الترجيح Ee‏ 
الباب الثالث 
الأصول النحوية عند المهدوي 0۳1-۳ 
كلمة CV ARGOS SARA‏ 
الفصل الأول 
السماع عند المهدوي 
فيه مباحث : ۵۲-۳ 
البحث الأول: الاستشهاد بالقرآن الكريم e‏ ا OO‏ 
البحث الثاني : الاستشهاد بالحديث النبوي الشریف یت مر OA‏ 
وقفة مع الهدوي : و وه ONE‏ 
(أ) موقف سییوبه من الاستشهاد بالحديث و ی 2۳۲ 
(ب) موقف الفراء من الاستشهاد باحدیث الشریف یی 9:۱ 
(ج) موقف البرد من الاستشهاد بالحديث الشریف و 2۲ 
الاحتجاج بلفظ الحديث ورأي اجمع اللغوي مس ید ۶۱۳ 
المبحث الثالث : الاستشهاد بالشعر العربي اتاج سيد 91۵ 
- أنموذج الشعر الجاهلي E‏ ی 


O E Oe أنموذج الشعر الإسلامي‎ - 


النحو والصرف عند ابن عمار الهدوي 


الفصل الثاني 

القیاس عند الهدوي ۵۳۹-۵ 
كلمة OV EARS NSS‏ 
(أ) آقسام القیاس عند الشیخ خضر حسین بام هب ۷۲ 2۲ 
(ب) رأي عباس حسن في القياس OSV AS SS‏ 
(ج) رأي الدکتور الأنصاري Ea‏ اا 
ادج من القیاس الاصلي Saa‏ ۵1۳۱ 
نماذج من القیاس التمثيلي هی ۲ ۲ 3 
نماذج من القياس الشترك الو كنوه ديلت التسسدس و یی سا 5167 
الخاتمة عاطم ولا هی تیک اماي لان لاسو ما سف 3۳۱۷۰ 
فهرس المصادر والمراجع مو E‏ 204 


